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חילוק בין יום חול לשבת, ומאחר שנתבאר לעיל 
ישראל,  ידי  על  גם  נעשית  ו) שהשחיטה  (משנה 

מוכח אפוא שהישראל יכול לשחוט גם בשבת.
 — אספו  החול  בימות  שרק  מחדש  הצל“ח   .2
לדעת רבי יהודה — מהדם שעל הרצפה וזרקוהו 
על המזבח, אך בשבת לא עשו זאת. שכן זריקת 
הדם על גבי המזבח בשבת יש בה משום איסור 
”עבודה“  בוודאי  שהיא  כזו  זריקה  ורק  צובע, 

מחמת  רק  שנעשית  כזו  זריקה  ולא  מותרת, 
הספק שמא מעורב בה דם של קרבן שלא נזרק 
דמו. לדבריו, זאת הסיבה שדברי רבי יהודה נשנו 
במשנה כעת לאחר שביארה המשנה ש“כמעשהו 
בחול כך מעשהו בשבת“, על דברים אלו מוסיף 
רבי יהודה ואומר שהיה שינוי בין עשייתו בחול 
שעל  מהדם  אספו  בחול  שכן  בשבת,  לעשייתו 

הרצפה וזרקוהו אך בשבת לא עשו כן. 

פעולות שיש בהם צורך לעבודת המקדש, אך פעולות האסורות מדרבנן ואין בהם כלל צורך 
לעבודה לא הותרו בבית המקדש. לפיכך אסור לדעתם להדיח את העזרה בשבת, כיון שאין 

בהדחה זו צורך לעבודת בית המקדש (תוי"ט; תפא"י על פי הגמרא שם).
[לשון המשנה ”אלא ש. . .“ מתפרש כך: בין מעשהו בחול למעשהו בשבת לא היה הבדל, אולם היה זה 
משום שעשו שלא ברצון חכמים. אילו היו עושים כרצון חכמים, היה הבדל בין חול לשבת בענין זה של 

הדחת העזרה, שבימות החול היו מדיחים את העזרה ובשבת לא היו מדיחים אותה (פירוש הרמב“ם)].
בֵּי  �ל גּ �ת ע �ח �עֲרוֹבוֹת זְרָקוֹ זְרִיקָה א �תּ �ם ה �לֵּא מִדּ �בִּי יְהוּדָה אוֹמֵר: כּוֹס הָיָה מְמ �[ד] ר
להקריב  הבהילות  הפסחים, מחמת  בזמן שחיטת  יהודה מעלה חשש, שמא  רבי  מִּזְבֵּחַ.  �ה
את כל הפסחים המרובים בזמן קצר, נשפך דמו של אחד מהקרבנות על הארץ ולא נזרק על 
המזבח, ונפסל הקרבן, ובעליו לא יצאו ידי חובת קרבן פסח. כדי לתקן אפשרות כזו, אומר 
רבי יהודה שהכהן היה אוסף דם בכלי שרת מרצפת העזרה וזורקו על המזבח. ומאחר שבדם 
דמו  שנשפך  הקרבן  את  להכשיר  זו  זריקה  תועיל  הפסחים,  כל  מדמי  מעורבים  שבכלי  זה 

(רע"ב ותויו"ט)[2].
[תקון זה מבוסס על הנחה ש“שיש בילה (בלילה) בלח“. כלומר: כאשר יש לפנינו תערובת 
של נוזלים מכמה מקורות, אנו מניחים בתורת ודאי שכל הנוזלים נתערבו לגמרי, וכל טיפה 
ורש“י שם ד“ה בשלמא רבנן). בנוסף לכך, אין שיעור  א,  פ,  זבחים  (ראה  מעורבת מכולם 
לזריקה, ודי בזריקת טיפה אחת של דם על המזבח להכשיר את הקרבן (פסקי הרי“ד; ראה גם 

רש“י סה, ב ד“ה אלא רבי יהודה).
חכמים סוברים שאין תועלת בזריקה על המזבח מהדם שעל  [ה] וְלאֹ הוֹדוּ לוֹ חֲכָמִים. 
רצפת העזרה, שכן רק "דם הנפש" ראוי לזריקה, והוא הדם היוצא בקילוח אחר השחיטה, 
שביציאתו יוצאת נפשה של הבהמה. אך "דם התמצית" — שמתמצה ונסחט מהבהמה לאחר 
מכן — אינו כשר לזריקה (גמרא סה, א). ומאחר שרוב הדם שעל גבי רצפת העזרה הוא מדם 

עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
רצפה של שיש היתה כולה] ואחר כך פותחין הנקב והמים יוצאים: מדם התערובות. המוטל על 
הרצפה. ואין הלכה כרבי יהודה: (ט) אונקליות. מסמרים שראשיהן כפופים למעלה: ובעמודים. 

שהיו קבועין בבית המטבחים בעזרה עמודים קטנים נקראים ננסים:

עֲרוֹבוֹת, זְרָקוֹ  ת0ּ ם ה0 לֵּא מִד0ּ ה מְמ0 אוֹמֵר, כּוֹס הָי!
מִים. מִּזְבֵּחַ, וְלאֹ הוֹדוּ לוֹ חֲכ! בֵּי ה0 ל ג0ּ ת ע0 ח0 ה א0 זְרִיק!
שֶׁל  לִיוֹת  אֻנְק! פְשִׁיטִין,  וּמ0 תּוֹלִין  ד  �כֵּיצ [ט] 
לִים  כְּת! ב0ּ קְבוּעִים  הָיוּ  בַּרְזֶל 
מִי  ל  וְכ! פְשִׁיטִין.  וּמ0 תּוֹלִין  הֶן  שֶׁבּ! מּוּדִים  ע0 וּב!

ביאור     

פסחים
ה/ט

[דף סד, א]
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הָיָה  כּוֹס  הפסחים,  כל  את  ולהקריב  לשחוט  שגמרו  לאחר  אוֹמֵר:  יְהוּדָה  בִּי  �ר
עֲרוֹבוֹת — מן הדם שהיה על רצפת העזרה, שהיה תערובת  �תּ �ם ה �לֵּא מִדּ �הכהן מְמ
לוֹ  הוֹדוּ  וְלאֹ  מִּזְבֵּחַ[ד].  �ה בֵּי  �גּ ל  �ע ת  �ח �א זְרִיקָה  וזְרָקוֹ  הפסחים,  כל  של  דמם 

חֲכָמִים בזה [ה].

משנה ט
לאחר גמר עבודות הדם, מפשיטים את עור הקרבן כדי להוציא ממנו 
(”אימורין“), וכדי שיהיה אפשר  את החלקים שיש להקטירם על המזבח 

לצלות את בשר הקרבן. משנתנו מבארת את סדר ההפשטה.

פְשִׁיטִין את עורן? אֻנְקְלָיוֹת (ווים)  �ד תּוֹלִין את הבהמות לאחר שחיטתן, וּמ �כֵּיצ
מּוּדִים שעמדו בבית המטבחיים  �כְּתָלִים של העזרה וּבָע �רְזֶל הָיוּ קְבוּעִים בּ �שֶׁל בּ
מִי  וְכָל  עורן [ב].  את  פְשִׁיטִין  �וּמ הבהמות  את  תּוֹלִין  היו  שֶׁבָּהֶן  שבעזרה [א], 

התמצית, שכן את רוב דם הנפש קבלו בכלי שרת לזורקו על המזבח, אפילו אם יש על רצפת 
העזרה גם מדם הנפש של אחד מהקרבנות שלא נזרק על המזבח, הוא כבר בטל ברוב דם 

התמצית, ואין תועלת לאסוף מהדם ולזורקו על המזבח.
בגמרא (סה, ב) מבואר שמחלוקתם של רבי יהודה וחכמים היא לשיטתם במסכת זבחים 
(ח, ו) שנחלקו שם האם דם מבטל דם אחר שמעורב בו או לא. לדעת רבי יהודה ביטול של 
מיעוט ברוב הוא רק בתערובת של מינים שונים, אך ”מין במינו“, כגון דם המעורב בדם אחר, 
אינו בטל. ולכן לדעת רבי יהודה גם מיעוט דם הנפש של הקרבן שדמו נשפך, אינו מתבטל 
ברוב דם התמצית של שאר הקרבנות, ויש תועלת באיסוף הדם מעל הרצפה ובזריקתו על 
המזבח. חכמים לעומת זאת סוברים ש“מין במינו“ בטל, ולכן גם כאן מיעוט דם הנפש בטל 
ברוב דם התמצית של שאר הקרבנות, ואין תועלת באיסוף הדם ובזריקתו על המזבח [טעם 
המחלוקת מבואר במנחות (כב, א - כב, ב) שרבי יהודה לומד מפסוק שמין במינו אינו בטל, 

וחכמים לומדים את הפסוק באופן אחר]. ואין הלכה כרבי יהודה (רע"ב).
בגמרא (שם) מבואר שבזמן הקרבת הפסחים היו פוקקים את נקב כניסת אמת המים שעברה בעזרה 
ואת נקב יציאתה, כדי שכל הדם ישאר בעזרה עד סוף ההקרבה (ראה עזרת כהנים על מסכת מדות ג, 
ד אות ג). לדעת רבי יהודה הקפידו על כך כדי שבסיום ההקרבה יוכלו לאסוף מהדם, על מנת לתקן את 
הקרבן שדמו נשפך. ולדעת חכמים נהגו כך משום שיש בזה שבח לבני אהרן הכהנים שיעבדו את עבודת 
המקדש כאשר הם שקועים עד ברכיהם בדם הקרבנות (וראה עוד בגמרא שם באלו עבודות הלכו כך 
רגלי הכהנים  בין  נחשב כחציצה  היה הדם  ומדוע לא  בגדיהם מהדם,  כיצד לא התלכלכו  בתוך הדם, 

לרצפת העזרה).

משנה ט
מקום  היה  העזרה  בצפון  מּוּדִים.  �וּבָע כְּתָלִים  �בּ קְבוּעִים  הָיוּ  רְזֶל  �בּ שֶׁל  [א] אֻנְקָלִיוֹת 
הנקרא "בית המטבחיים", שם היו שוחטים את הקרבנות ומפשיטים מהם את עורם. מקום זה 
היה מוקף שמונה עמודים קטנים ועליהם הונחו קורות של ארז מעמוד לעמוד. בכל קורה היו 
קבועות שלש שורות של ווים שראשיהם כפופים שבהם תולים את הקרבנות כדי להפשיטם 
בית  במקום  העזרה  בכתלי  גם  קבועים  היו  נוספים  ווים  מאירי).  ראה  אולם  רש"י;  (רע"ב; 

המטבחיים לאותה מטרה (תפא“י).
בין  הבהמה  של  האחוריות  רגליה  שתי  את  נוקבים  היו  פְשִׁיטִין.  �וּמ תּוֹלִין  [ב] שֶׁבָּהֶן 
הגידים לעצם, ותולים אותה על האונקליות כאשר רגליה האחוריות למעלה וראשה למטה, 

ומפשיטים מצד הרגלים כלפי הראש (ראה תמיד ד, ב, ובתוי"ט שם; גמרא יומא כה, ב).

ביאור     
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עד  תנאים  נחלקו  ב)  (קטז,  שבת  במסכת   .1
חל   פסח  כשערב  הפסח  את  מפשיטים  היכן 
מפשיטים  ישמעאל  רבי  לדעת  בשבת;  להיות 
את  להוציא  שיוכלו  כדי  החזה,  עד  רק  אותו 

גומרים  אין  אך  ולהקטירם,  בנקיות  אימוריו 
ההפשטה  שהמשך  כיון  בשבת.  ההפשטה  את 
לצורך  אלא  ההקרבה,  עבודת  לצורך  אינו 
חכמים  לדעת  שבת.  במוצאי  הנעשית  הצליה 

הפשטת העור נצרכה כדי להוציא מהקרבנות את החלבים והאיברים הפנימיים שצריך 
לצלות  שיוכלו  כדי  וכן  י],  משנה  להלן  ראה  ”אימורים“,  [הנקראים  המזבח  על  להקטירם 
את  בשר הקרבנות [הפשטה זו אינה חלק מה“עבודה“, ואינה צריכה להעשות דוקא על ידי 
כהן (רש“י סה, ב, ד“ה והקטירן), ומשום טרדת הכהנים היא היתה נעשית בדרך כלל על ידי 

הבעלים (מאירי)].
כֶּתֶף  ל  �ע יָדוֹ   �מֵנִיח בָּת  �שּׁ �בּ לִהְיוֹת  שֶׁחָל  עָשָׂר  רְבָּעָה  �א אוֹמֵר:  אֱלִיעֶזֶר  בִּי  �[ג] ר
פְשִׁיט. כלומר, לדעת רבי אליעזר בשבת לא היו  �ל כְּתֵפוֹ, וְתוֹלֶה וּמ �ד חֲבֵרוֹ ע �חֲבֵרוֹ וְי
משתמשים במקלות לצורך הפשטת העור, אלא אלה שלא היה להם מקום לתלות על גבי 
הווים, היו עומדים זה מול זה, וכל אחד מהם מניח את ידו השמאלית על גבי כתף חבירו 
הימנית, כאשר הפסח תלוי על הזרוע, וביד הימנית הפנויה הפשיטו את העור (רע"ב, תוי"ט).

המקלות שבהם השתמשו לצורך הפשטת העורות אסורים בטלטול בשבת מדרבנן, שכן 
הם ”כלים שמלאכתם לאיסור“, שהרי הם מיועדים להפשטת עור הבהמות שהיא מלאכה 
האסורה בשבת (רע“ב וראה גמרא שבת קכג, ב, אולם ראה רש“י). לפיכך סובר רבי אליעזר 
שאף על פי שהקרבת הפסח דוחה את השבת ומותר גם להפשיט את עור הבהמה בשבת 

לצורך הוצאת האימורין, על כל פנים אין לטלטל לשם כך את המקלות.
חכמים  איסורי  כלומר  במקדש“,  שבות  ש“אין  סובר  זאת  לעומת  (”חכמים“)  קמא  תנא 
בענין שבת, אינם נוהגים בבית המקדש, ולכן גם בשבת השתמשו במקלות אלו (רע“ב; פירוש 
במקום  שלדעתו  אלא  במקדש“,  שבות  ש“אין  זה  לכלל  מודה  אליעזר  רבי  גם  הרמב“ם). 
שאפשר באופן המותר, אסרו גם במקדש, וכיון שאפשר להפשיט את הקרבנות ללא שימוש 

במקלות, לא התירו את טלטולם (תוי“ט)[1].
עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
חלקים. מפוצלות קליפתן: שחל להיות בשבת. ואין יכול לטלטל המקלות: ידו על כתף חבירו. 
ותולה אותו בגידי ארכובותיו בזרועו. ואין הלכה כרבי אליעזר, שמותר לטלטל אותן המקלות דאין שבות 
במקדש: (י) אימוריו. החלבים הקרבים על גבי המזבח: במגיס. בקערה. תרגום קערותיו מגיסוהי: 

מַקְלוֹת  פְשִׁיט,  וּלְה0 לִתְלוֹת  מָקוֹם  לוֹ  שֶׁאֵין 
ל  וְע0 כְּתֵפוֹ  ל  ע0 וּמֵנִיח0  ם,  שׁ! הָיוּ  חֲלָקִים  דַּקִּים 
בִּי אֱלִיעֶזֶר אוֹמֵר,  פְשִׁיט. ר0 כֶּתֶף חֲבֵרוֹ, וְתוֹלֶה וּמ0
יָדוֹ  מֵנִיח0  ת,  בּ! ש0ּׁ ב0ּ לִהְיוֹת  ל  שֶׁח! שָׂר  ע! ה  ע! אַרְבּ!
וְתוֹלֶה  כְּתֵפוֹ,  ל  ע0 חֲבֵרוֹ  וְיַד  חֲבֵרוֹ,  כֶּתֶף  ל  ע0

פְשִׁיט. וּמ0
גֵס  מּ! ב0 נוֹ  נְת! אֵמוּרָיו,  וְהוֹצִיא  קְרָעוֹ  [י] 
מִּזְבֵּחַ.  ה0 בֵּי  ג0ּ ל  ע0 ן  וְהִקְטִיר!

ביאור     

פסחים
ה/י

[דף סד, ב]
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קִּים חֲלָקִים  �קְלוֹת של עץ דּ �פְשִׁיט באותם הווים, מ �שֶׁאֵין לוֹ מָקוֹם לִתְלוֹת וּלְה
ל כֶּתֶף  �וְע ל כְּתֵפוֹ  �ע את המקל   �וּמֵנִיח בעזרה,  הָיוּ שָׁם  מקולפים מקליפתם   —
אֱלִיעֶזֶר אוֹמֵר:  בִּי  �ר את עורה.  פְשִׁיט  �וּמ את הבהמה על המקל,  וְתוֹלֶה  חֲבֵרוֹ, 
בָּת, ואינו יכול לטלטל את המקלות מפני  �שּׁ �רְבָּעָה עָשָׂר בניסן שֶׁחָל לִהְיוֹת בּ �א
ל כְּתֵפוֹ, וְתוֹלֶה את הבהמה  �ד חֲבֵרוֹ ע �ל כֶּתֶף חֲבֵרוֹ וְי �איסור מוקצה, מֵנִיח� יָדוֹ ע

פְשִׁיט את העור [ג]. �בזרועו וּמ

משנה י
המשנה ממשיכה לתאר את סדר הקרבת הפסח.

 — אֵמוּרָיו  ממנו את  וְהוֹצִיא  קרבן הפסח,  בטן  קרע בעל הקרבן את   — קְרָעוֹ 
— הניח את  מָּגֵס  �נְתָנוֹ[ב] ב החלבים והאיברים שצריך להקטירם על המזבח [א]. 

מִּזְבֵּחַ[ג]. �בֵּי ה �ל גּ �האימורים בקערה של כלי שרת, עד שבא הכהן וְהִקְטִירָן ע
המשנה מתארת מה היו עושים לאחר ההקרבה בערב פסח שחל להיות בשבת, 

כשלא יכלו להוליך את פסחיהם לבתיהם מבעוד יום.

חכמים התירו לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך שימוש של היתר (ראה גמרא שבת שם), אך 
הדבר.  את  התירו  מאוחרת  בתקופה  ורק  אלו,  כלים  כלל  לטלטל  שלא  חכמים  גזירת  היתה  בתחילה 
משנתנו נשנתה בתקופה הראשונה, ולכן לדעת רבי אליעזר היה אסור לטלטל את המקלות אפילו לצורך 

הפשטה זו המותרת בשבת (מלאכת שלמה על פי הגמרא בשבת שם). 
הלכה כחכמים (רע“ב).

משנה י
הקרב,  על  המכסה  החֵלֶב  הם  המזבח  על  המוקטרים  הקרבן  חלקי  אֵמוּרָיו.  [א] וְהוֹצִיא 
יותרת  עצמן,  הכליות  הכליות.  ושעל  (המותניים)  הכסלים  על  אשר  והחלב  הקיבה,  חלב 
הכבד ומעט מן הכבד עצמו, ובכבשים גם האליה (רע"ב; תוי"ט, וראה ויקרא ג, ג־ד). הוצאת 

האימורים כשרה גם על ידי זר (רש"י סה, ב, ד"ה והקטירן).
וציווי, שהקב“ה ציווה להקטירם (תויו"ט  חלקים אלו נקראים ”אימורים“ מלשון אמירה 
”מרות“, על שם שאיברים  ויש מפרשים מלשון  מפירוש הרמב“ם, הקדמה לסדר קדשים). 
שהוא  הקב“ה  לחלק  המזבח  על  עולים  והם  האיברים,  שאר  על  ואדונים“  ”מרים  הם  אלו 
מעשה  הלכות  למלך  משנה  ראה  נוסף  לביאור  הערוך).  בשם  (תפא“י  העולם  אדון 

הקרבנות א, יח.
(בלשון רבים),  נְתָנָם  ישנים הגירסא היא  ובכמה דפוסים  במשנה שבירושלמי  [ב] נְתָנוֹ. 

ומסתבר שזו הגירסא הנכונה (ראה דקדוקי סופרים).
מִּזְבֵּחַ. הקטרת האימורים היא חלק מעבודת ההקרבה, הכשרה רק  �בֵּי ה �ל גּ �[ג] וְהִקְטִירָן ע

על ידי כהן (תויו"ט מגמרא, סה, ב).
”וְאֶת  יז):  יח,  (במדבר  גבי המזבח, שנאמר  על  נקטרים  הוא ככל הקרבנות, שאימוריהם  קרבן פסח 
תַּקְטִיר". כתוב זה נאמר לגבי בכור בהמה טהורה, אך מזה שהתורה נקטה כאן בלשון רבים —  ם  חֶלְבּ!
ם“ — דורשת הגמרא (סד, ב) שהפסוק בא לרבות מצות הקטרת אימורים גם בקרבנות נוספים, שלא  ”חֶלְבּ!

נאמרה בהם מצוה זו . 

ביאור     

בשבת,  גם  לגמרי  אותו  מפשיטים  זאת,  לעומת 
כדי שלא יתחמם הבשר בתוך העור ויסריח, או 

מוטלים  יֵראו  שלא  הקדשים  בזיון  למנוע  כדי 
כנבילה.

עיונים     
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1. המאירי מפרש שירושלים לא היתה נחשבת 
רשות הרבים מן התורה, מכיון שהיתה מוקפת 
בלילה  ננעלות  היו  החומה  ודלתות  חומה, 
נחשבת  היתה  אך  א).  ו־קא,  ב,  ו,  עירובין  (ראה 
אסור  שמדרבנן  מקום  כלומר  ”כרמלית“, 
גמרא  (ראה  הרבים  ברשות  כמו  בו  לטלטל 

עירובין שם וברש“י ד“ה ומהדרו. ועיין עוד להלן 
ו, א, ובתוי“ט שם) [ואף על פי שבדרך כלל ”אין 
שבות במקדש“ (ראה לעיל ט), מכל מקום לאחר 
עליהם  חלו  כבר  מהעזרה  המקריבים  שיצאו 
תויו"ט  עוד  וראה  גם איסורים שמשום שבות], 

ומלאכת שלמה.

יִת. בדרך כלל לאחר גמר הקרבת הפסח,  �בּ �ר ה �ת רִאשׁוֹנָה וְיָשְׁבָה לָהּ בְּה �[ד] יָצְתָה כּ
היה כל אחד מוליך את פסחו לביתו בירושלים, וצולה אותו כדי לאוכלו בלילה. אולם כשחל 
י"ד בניסן בשבת לא יכלו להוליכו לבתיהם מפני איסור טלטול (רע"ב; רש"י)[1], ולא לצלותו 
בהר הבית, שכן צלייתו אינה דוחה את השבת (רע“ב, וראה להלן ו, א). לפיכך המתינו עמו 
בשטח הר הבית עד צאת השבת. בני הכת הראשונה יצאו מהעזרה והמתינו בשולי הר הבית 
(מה“חֵיל“ והלאה, ראה להלן ביאור ה), שהיה מוקף מחיצות ודינו כרשות היחיד, ולכן היה 

מותר להוציא לשם את הפסחים מתוך העזרה (מאירי; וראה תוי“ט מדות ב, ג).
מסביב לחומת העזרה [מזרחית לעזרת הנשים] היה שטח ברוחב עשר  חֵל.  �ב [ה] שְׁנִיָּה 
אמות, מוקף מחיצת קנים נמוכה ("סורג"), שנקרא "חֵל" (רע"ב; רש"י, וראה מדות ב, ג]. בני 

הכת השניה יצאו מהעזרה לאחר גמר הקרבת פסחיהם והמתינו ב"חל" עד צאת השבת.
בני הכת השלישית המתינו במקום ההקרבה בעזרה,  שְּׁלִישִׁית בִּמְקוֹמָהּ עוֹמֶדֶת.  �[ו] וְה

עד צאת השבת.
[יש להבחין שלגבי הכת השלישית אמרה המשנה ”במקומה עומדת", לעומת הראשונות 
שהכת  היא  לכך  הסיבה  בחיל".  ושניה  הבית  בהר  לה  "ישבה  המשנה  אמרה  שלגביהן 
(ראה  דוד בלבד  ואין הישיבה בעזרה מותרת אלא למלכי בית  השלישית נשארה בעזרה, 

יומא כה, א), אך בחיל ובהר הבית מותר היה לשבת (תוס' רעק"א).]
עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
ישבה לה בהר הבית. בשבת קאמר, שאין יכולין להוליך פסחיהן: בחיל. בין הסורג לחומת העזרה 
של נשים בתחלת עליית הבית: חשיכה יצאו וצלו את פסחיהן. שאין צליית הפסח דוחה את השבת:

ה  בַּיִת,  שְׁנִיּ! הּ בְּהַר ה0 ה ל! שְׁב! ה וְי! ת רִאשׁוֹנ! ה כ0ּ צְת! י!
צְאוּ  ה, י! שֵׁכ! הּ עוֹמֶדֶת. ח! שְּׁלִישִׁית בִּמְקוֹמ! חֵל, וְה0 ב0

לוּ אֶת פִּסְחֵיהֶן. וְצ!

ביאור     

פסחים
ה/י

המשנה בהלכה לפרק ה 
משנה א

עד  � היום,  מתחילת  ומחצה  שעות  משש  הוא  הערביים  בין  של  התמיד  שחיטת  זמן 
ומגן  ד,  ג; וראה הלכות קרבן פסח א,  (רמב"ם הלכות תמידין ומוספין א,  סוף היום 
אותו  ושוחטים  מאחרים  היו  יום  בכל  אולם  א).  שם,  יעקב  וחק  א,  תנח,  אברהם 
לפניו  להקריב  שיספיקו  כדי  ומחצה  בתשע  אותו  ומקריבים  ומחצה  שעות  בשמונה 
אחר  קרבן  שום  שוחטים  אין  שהלא  הציבור,  ושל  היחידים  של  הקרבנות  כל  את 
תמיד של בין הערביים [חוץ מקרבן פסח]. (רמב"ם הלכות תמידין ומוספין שם; וראה 
ביום  לאחר התמיד  כפורים  לענין הקרבת קרבנם של מחוסרי  ד,  רמב"ם שם הלכה 

י"ד ניסן).
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יִת [ד];  �בּ �ה ר  �בְּה לָהּ  וְיָשְׁבָה  פסחיהם,  הקרבת  גמר  לאחר  רִאשׁוֹנָה  ת  �כּ יָצְתָה 
חֵל, הוא השטח  �וכשיצתה כת שְׁנִיָּה לאחר גמר הקרבת פסחיהם, הלכה וישבה ב
שְּׁלִישִׁית בִּמְקוֹמָהּ עוֹמֶדֶת — נשארה  �של הר הבית שלפני עזרת נשים [ה]; וְהכת ה
בעזרה במקום שחיטת הפסחים [ו]. חָשֵׁכָה — כשהחשיך היום ויצאה השבת, יָצְאוּ 

כולם לבתיהם וְצָלוּ אֶת פִּסְחֵיהֶן.

בערב פסח, בין שחל בחול ובין שחל בשבת, היו מקדימים לשחוט את התמיד בשבע  �
לשחוט  מכן  לאחר  פנאי  להם  שיהיה  כדי  ומחצה  בשמונה  אותו  ומקריבים  ומחצה 
ולהקריב את פסחיהם. ואם חל ערב פסח להיות בערב שבת, היו שוחטים אותו בתחילת 
זמנו, דהיינו, בשש ומחצה, ומקריבים אותו בשבע ומחצה, כדי שיספיקו גם לצלות את 

פסחיהם לפני כניסת השבת, [שאין צליית הפסח דוחה שבת] (רמב"ם שם, ה).

משנה ב
מו  � ד� כל קרבן, חוץ מפסח וחטאת, שהמקריבו עשה במזיד את אחת מארבע עבודות 

[שחיטה, קבלה, הולכה וזריקה (ראה רמב"ם פסולי המוקדשין יג, ד, וכאן ביאור א)] 
לשם  או  אחר;  קרבן  לשם  אותה  שעושה  העבודה  בשעת  שחשב  דהיינו,  לשמו,  שלא 
מי שאינו בעל הקרבן; או ש"חישב מעבודה לעבודה", דהיינו שבעת עבודה אחת חשב 
חובה  לשם  לבעליו  עלה  שלא  אלא  כשר,  הקרבן  לשמה,  שלא  אחרת  עבודה  שיעשה 
(רמב"ם שם טו, א ו־י, ועיון 3; וראה ערוך השולחן העתיד קדשים קמו, י, שיש סוברים 
חישב  כאשר  או  בלבד,  הדם  בזריקת  אלא  "פוסלת"  אינה  בעלים"  "שינוי  שמחשבת 

בשעת אחת העבודות האחרות לזרוק את הדם שלא לשם הבעלים).
[באחד מהאופנים  � אולם המקריב קרבן פסח, שעשה אחת מעבודות דמו שלא לשמו 

וגם  לשמו  מחשבת  גם  המקריב  חשב  הדם  מעבודות  שבאחת  או  לעיל],  שנתבארו 
מחשבת שלא לשמו [לשם פסח ולשם שלמים], בין אם הקדים את מחשבת הלשמו ובין 
אם הקדים את מחשבת השלא לשמו, הפסח פסול (ליקוטי הלכות, תורת הקדשים ח, 
ג).  י-יא; לענין שינוי בעלים בשחיטת קרבן פסח ראה להלן משנה  וראה רמב"ם שם, 
לטעם החילוק שבין קרבן פסח לשאר קרבנות בענין דין "לשמו" ראה רמב"ם שם, יא 

וביאור ד.

משנה ג
שנמנו  � האנשים  חבורת  שיאכלוהו  כדי  כלומר,  למנויו,  אלא  הפסח  את  שוחטין  אין 

ערוך  ראה  א;  ב,  פסח  קרבן  הלכות  (רמב"ם  אחרת  חבורה  ולא  שחיטתו,  לפני  עליו 
השולחן העתיד קדשים קפד, יח, שהיינו מחשבת "שינוי בעלים" הפוסלת בקרבן פסח 

גם בשחיטה לדברי הכל — ראה רמב"ם הלכות פסולי המוקדשין טו, א).
אם שחט את הפסח שלא למנויו, או לשם טמאים או ערלים האסורים באכילת הפסח,  �

יכול לאכול ממנו כזית בשר, הפסח פסול.  או לשם חבורה שאפילו אחד ממנה אינו 
אבל אם שחטו למנויו ושלא למנויו, או לערלים ולמולים, לטמאים ולטהורים או לשם 
בדיעבד,  כשר  הקרבן  כזית,  ממנו  לאכול  שיכול  אחד  אדם  לפחות  בה  שהיה  חבורה 
(רמב"ם  עליהם  חשב  לא  כאילו  נחשבים  והאחרים  אוכלים,  לאכול  הראויים  שאלו 
הלכות קרבן פסח ב, ה; זבח תודה פסחים צא, א ד"ה אין). לענין מחשבת "למנויו ושלא 
למולין"  ולא  "למולין  או  לאוכליו"  ו"שלא  אחרים]  בעלים  מחשבת  [שהיינו  למנויו" 
בשאר עבודות הפסח ראה ביאור ה ועיון 4, וערוך השולחן העתיד קדשים קפד, יח ו־כ.

זמן שחיטת הפסח הוא אחר חצות היום, לאחר הקרבת תמיד של בין הערביים ואחר  �
שאר עבודות בין הערבים [דהיינו, אחר הקטרת הקטורת והטבת הנרות] (רמב"ם שם 

א, ד; ראה לעיל משנה א). 
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אם שחט את הפסח קודם חצות, הרי הוא פסול. אולם, אם שחטו לאחר חצות אבל  �
לפני שחיטת התמיד של בין הערבים, הפסח כשר, ויהיה אחד ממרס בדם הפסח עד 
יזרוק את דם הפסח. ואם זרקו את דם הפסח לפני  שיזרק דם התמיד, ולאחר מכן 

שזרקו את דם התמיד, הפסח כשר (רמב"ם שם).

משנה ד
יש  � לזרוק את דמו או להקטיר את אימוריו  כאשר  אסור לשחוט את קרבן הפסח, 

ברשותו או ברשות אחד מבני החבורה חמץ (ספר המצוות לרמב"ם לא תעשה קטו). 
העובר על איסור זה ושחט את הפסח בזמן הראוי להקרבתו, או שזרק את דמו או 
שהקטיר את אימוריו על החמץ,  מי שברשותו היה החמץ לוקה, והפסח כשר (רמב"ם 
הלכות קרבן פסח א, ה כפי שפירשו ליקוטי הלכות סג, א, זבח תודה ד"ה הנך; וראה 

שם לדעות אחרות מי הוא הלוקה).

משנה ה

נשחט?  � הוא  וכיצד  כת.  בכל  אנשים  משלשים  פחות  ואין  כתות,  בשלש  נשחט  הפסח 
תחילה נכנסת הכת הראשונה עד שמתמלאת העזרה, ונועלים את דלתותיה, ומתחילים 

לשחוט את פסחיהם (רמב"ם הלכות קרבן פסח א, ט, יא).

כל  � ועל  ז],  משנה  [ראה  ההלל  את  הלויים  קוראים  והקרבתו  הפסח  שחיטת  בשעת 
ותקיעה.  תרועה  תקיעה  בחצוצרות,  תקיעות  שלש  תוקעין  הלל  של  וקריאה  קריאה 
ומכיון שבשאר קרבנות ציבור של חובה תוקעים בעת ניסוך היין, בקרבן פסח, מאחר 
שאין לו נסכים, תוקעין בשעת שחיטתו [והקרבתו] (רמב"ם הלכות קרבן פסח א, יא, 

יב).

הכהנים עומדים שורות שורות ובידיהם מזרקי כסף ומזרקי זהב. שורה שכולה כסף,  �
היו למזרקים  ולא  יותר.  נאה  היו מעורבים, שכך  ולא  זהב,  זהב  ושורה שכולה  כסף, 

שוליים, כדי שלא יניחום ויקרש הדם (רמב"ם הלכות קרבן פסח א, יג).

משנה ו
שחט השוחט [אפילו הוא זר — רמב"ם הלכות ביאת המקדש ט, ו] וקיבל הכהן את  �

הדם בבזך ונותנו לחברו, וחבירו לחבירו, כדי שיתעסקו רבים במצוה, עד שמגיע הבזך 
מזויות המזבח  באחת  שפיכה אחת  שופכו  כהן  אותו  למזבח.  לכהן הקרוב  הדם  עם 
כנגד היסוד [דהיינו, בכל קרן שירצה חוץ מקרן דרומית מזרחית, שלא היה לה יסוד 
(מדות ג, א)] (רמב"ם הלכות קרבן פסח א, יד; ראה רמב"ם הלכות מעשה הקרבנות ה, 
יז ועיון 5). הכהן העומד סמוך למזבח היה מקבל מזרק נוסף מלא ולאחר מכן היה 

מחזיר את הריק (רמב"ם הלכות קרבן פסח שם; ראה עיון 4).
בשעה שהכהן מעביר את הדם הוא צריך לנוע מעט ממקומו עם הדם כלפי המזבח,  �

כדי שההולכה תיחשב כ"הולכה ברגל" (לחם משנה שם על פי הרמב"ם הלכות פסולי 
המוקדשין א, כג; ראה עיון 3 אם כל הכהנים העומדים בשורה צריכים לנהוג כן, או 

רק הכהן האחרון הזורק את הדם, וכיצד צריכים לנוע).

משנה ז
לאחר שהשלימה הכת הראשונה את הקרבת פסחיה, היו פותחין את דלתות העזרה  �

ויוצאת  פסחיה  את הקרבת  גומרת  וכשהיא  השניה,  נכנסת  מכן  לאחר  יוצאת.  והיא 
(רמב"ם  והשלישית  השנייה  גם  עשו  כך  הראשונה,  הכת  כמעשה  השלישית.  נכנסת 

הלכות קרבן פסח א, טו).
כל זמן שחיטת הפסח והקרבתו קוראים הלויים את ההלל. אם גמרו את ההלל ועדיין  �

לא גמרה הכת את הקרבת פסחיה, היו שונים, ואם שנו ועדיין לא גמרו היו משלשים. 
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אלא שמעולם לא שלשו את ההלל, [מכיון שהכהנים היו רבים והקריבו את הפסחים 
בזריזות] (רמב"ם הלכות קרבן פסח א, יא).

משנה ח
חל ערב פסח להיות בשבת, היו מקריבים את הפסח כסדר עשייתו בימות החול. גם  �

ששטיפת  הפסחים,  כל  הקרבת  את  שהשלימו  לאחר  העזרה  את  רוחצים  היו  בשבת 
"שבות"  איסור  ואין  ב),  ביאור  (ראה  ["שבות"]  מדרבנן  אלא  אסורה  אינה  הריצפה 
במקדש אפילו בדבר שאינו צורך עבודה, כי "שבות" במקדש היתר הוא (רמב"ם הלכות 

קרבן פסח א, טז).

משנה ט
לאחר זריקת הדם על המזבח היו תולים את הבהמה ומפשיטים את עורה. כיצד תולין  �

ומפשיטין? מסמרות של ברזל היו קבועין בכתלים ובעמודים, שבהן תולים ומפשיטים. 
וכל מי שלא מצא מקום לתלות, היה לוקח מן המקלות הדקים והחלקים שהיו שם, 
ומניח ראשו אחד של המקל על כתפו, וראשו השני על כתף חבירו והיה תולה ומפשיט 

את הפסח עליו (רמב"ם שם, יד).

משנה י
ומוציא ממנו את  � [בעל הקרבן] להפשיט את פסחו היה קורע את בטנו  לאחר שגמר 

(רמב"ם  גבי המזבח  ונותנם בכלי שרת ומולחם, והכהן מקטיר אותם על  האימורים 
שם; וראה ביאור ב).

בערב פסח שחל בשבת, לא היו יכולים להוליך את פסחיהם לבתיהם לאחר הקרבתם,  �
מפני איסור טלטול ברשות הרבים [וראה ביאור ד ועיון 1], אלא כת הראשונה היתה 
יוצאת מן העזרה עם פסחיה ויושבת בהר הבית, והכת השנייה היתה יוצאת עם פסחיה 
ויושבת בחיל, והשלישית היתה עומדת במקומה בעזרה, ושוהים כולם עד מוצאי שבת, 

ואז הולכים כל אחד עם פסחו לביתו (רמב"ם הלכות קרבן פסח א, יז).





פרק ששי
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ויש מפרשים שמאחר שהזריקה מתירה את   .1
הבשר [לאכילה] ואת האימורים [להקרבה], היא 

נחשבת כ‘תיקון‘ האסור בשבת מדרבנן (תוספות 
הרשב“א; עיין תוספות נזיר כח, ב, ד“ה כבשי).

משנה א
בָּת. הגמרא (סו, א) לומדת בגזירה שוה ”בְּמוֹעֲדוֹ“  �שּׁ �ח דּוֹחִין אֶת ה �פֶּס �[א] אֵלּוּ דְבָרִים בּ
עֲשׂוּ  ”בְּמוֹעֲדוֹ“, שהקרבת הפסח דוחה את השבת: לגבי קרבן פסח נאמר (במדבר ט, ב): ”וְי0
ח בְּמוֹעֲדוֹ“, ולגבי קרבן התמיד נאמר (שם כח, ב): ”תִּשְׁמְרוּ לְהַקְרִיב לִי  ס0 פּ! אֵל אֶת ה0 בְנֵי יִשְׂר!
ת  ב0ּ ת ש0ׁ י): ”על0ֹ בְּמוֹעֲדוֹ“, ללמדנו, שכשם שהקרבת התמיד דוחה את השבת, שנאמר (שם, 
מִיד“, כך הקרבת הפסח דוחה את השבת (רע“ב). היתר זה נוהג בדברים  תּ! ת ה0 ל על0ֹ תּוֹ ע0 ב0ּ בְּש0ׁ
הנעשים לצורך הקרבן שזמנם בערב פסח, והמשנה תפרט כעת אלו דברים נכללים בהגדרה 

זו.
ת דָּמוֹ. הריגת בעל חיים היא מלאכה האסורה בשבת מן התורה (ראה  �[ב] שְׁחִיטָתוֹ וּזְרִיק
שבת ז, ב). אולם שחיטת הפסח אינה כשרה אלא ביום, שנאמר (ויקרא ז, לח): ”בְּיוֹם צַוֹּתוֹ . . . 

לְהַקְרִיב אֶת קָרְבְּנֵיהֶם“, לפיכך היא דוחה את השבת (רע“ב; רש“י).
אגב  אלא  זריקה  כאן  הוזכרה  ולא  איסור,  כל  אין  בשבת  המזבח  גבי  על  הדם  בזריקת 

שחיטה (תוספות ד“ה אלו)[1].
ה  חֲת! ה וּמ! כְל! ”מיחוי“ הוא לשון קינוח [ניקוי], שנאמר (משלי ל, כ): ”א! קְרָבָיו.  [ג] וּמִחוּי 
פִיהָ“ (רע“ב). מיחוי המעיים בשבת אסור מדרבנן, משום שהוא דומה למלאכת ”דש“ שעניינה 
הפרדת פסולת מתוך אוכל (תפא“י), אולם מאחר שאם ימתין עד הלילה יסריחו המעיים 
(רע“ב;  בשבת  למחותם  התירו  ב)]  קטז,  (גמרא שבת  מגואל  הקרבן  שיהיה  כבוד  זה  [ואין 

רש“י).
עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
פרק ששי — ואלו דברים. (א) ואלו דברים בפסח דוחין את השבת. פסח דוחה את השבת, 
דנאמר מועדו בפסח (במדבר ט, ב) ויעשו בני ישראל את הפסח במועדו, ונאמר מועדו בתמיד (שם 
כח, ב) תשמרו להקריב לי במועדו, מה מועדו האמור בתמיד דוחה את השבת שנאמר (שם פסוק 
י) על עולת התמיד, אף מועדו האמור בפסח דוחה את השבת: שחיטתו וזריקת דמו. אי אפשר 
לעשותן בלילה דכתיב (ויקרא ז, לח) ביום צוותו להקריב, ביום ולא בלילה: מחוי. קינוח, כמו (משלי 
ל, כ) אכלה ומחתה פיה. מחוי קרביו דוחה את השבת, שלא יסריחו: צלייתו והדחת קרביו אינן 
דוחין. דאפשר משתחשך: הרכבתו. על כתפו להביאו דרך רשות הרבים לעזרה אף על פי שאין 
בו אלא איסור שבות, שהחי נושא את עצמו, אין דוחה, דהוה ליה למעבדה מאתמול. וכן הבאתו מחוץ 
לתחום וחתיכת יבלתו של קרבן פסח להסיר מומו, אף על פי שאין בו אלא איסור שבות, שחותכה 
בשיניו או בידו, אינן דוחים. והא דתנן בשלהי עירובין חותכין יבלת במקדש, ההיא ביבשה דמפרך 
פרכה, ומתניתין דהכא בלחה. ואף על פי דכשחותכה בשיניו או בידו כלאחר יד הוא, אפילו הכי 

אסור בלחה דהוה ליה למעבדה מאתמול: 

ת,  בּ! ש0ּׁ ה0 אֶת  דּוֹחִין  ח  פֶּס0 ב0ּ דְבָרִים  אֵלּוּ  [א] 
בָיו  מוֹ וּמִחוּי קְר! ת דּ! תוֹ וּזְרִיק0 שְׁחִיט!
ן  בָיו אֵינ! ת קְר! ח0 הֲד! תוֹ ו0 ל צְלִיּ! בָיו, אֲב! וְהֶקְטֵר חֲל!
תְּחוּם,  תוֹ מִחוּץ ל0 א! הֲב! תוֹ ו0 ב! ת. הַרְכּ! בּ! ש0ּׁ דּוֹחִין אֶת ה0

ביאור     

פסחים
ו/א

[דף סה, ב]
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2. גם הפשטת עור הפסח דוחה את השבת, כמו 
לשנות  התנא  הוצרך  ולא  ט),  (ה,  לעיל  ששנינו 
זאת משום שהדבר כלול ב‘הקטר חלביו‘. שהרי 
אי אפשר להוציא את החלבים ולהקטירם בלא 
להפשיט קודם לכן את עור הקרבן (תוספות ד“ה 

אלו; עיין תוי“ט ותפא“י ב).

”אין  ג):  (כ,  שבת  במסכת  שנינו  לכך  ובדומה   .3
שורין את הכרשינין ולא שפין אותן [כדי להסיר 
את הלכלוך הדבוק בהם]“ (לנידון אם ברירה זו 
אסורה מן התורה עיין ביאור הלכה שיט, ח ד“ה 

דהו“ל כבורר).

עיונים     

משנה א
השבת,  את  דוחה  הפסח  שהקרבת  שנינו  ח)  (משנה  הקודם  בפרק 
דהיינו שאם ערב פסח חל בשבת מקריבים את הפסח כבכל שנה. פרק זה 
עוסק בדיני הקרבת הפסח בשבת, והמשנה הראשונה מפרטת אלו דברים 

בעשיית הפסח דוחים את השבת:

בָּת, שאף על פי שבדרך כלל  �שּׁ �ח דּוֹחִין אֶת ה �עשיית קרבן הפֶּס �אֵלּוּ דְבָרִים בּ
אסור לעשותם בשבת, מכל מקום אם חל ערב פסח בשבת מותר לעשותם לצורך 
ת דָּמוֹ על המזבח [ב], וּמִחוּי קְרָבָיו  �הקרבת הפסח [א]: שְׁחִיטָתוֹ של הפסח, וּזְרִיק
— הקטרת אימוריו על גבי  חֲלָבָיו  וְהֶקְטֵר  ניקוי מעיו מן הפרש שבתוכם [ג],   —
המזבח [ד]. דברים אלו זמנם ביום, ולפיכך הם דוחים את השבת. אֲבָל צְלִיָּתוֹ — 
— רחיצת מעיו כדי לנקותם משיירי הפרש שהיה  קְרָבָיו  ת  �הֲדָח �ו צליית הפסח 

בָּת, משום שניתן לעשותן במוצאי שבת [ה]. �שּׁ �בתוכם אֵינָן דּוֹחִין אֶת ה
המשנה מפרטת דברים נוספים שאינם דוחים את השבת:

לעזרה [ו],  להביאו  כדי  הרבים  רשות  דרך  הכתף  על  הפסח  של  רְכָּבָתוֹ  �ה
העיר [ז],  מגבולות  אמה  לאלפיים  מחוץ   — תְּחוּם  �ל מִחוּץ  לירושלים  הֲבָאָתוֹ  �ו

[ד] וְהֶקְטֵר חֲלָבָיו. הביטוי ”חלבים“ כולל את כל חלקי הפסח הקרבים למזבח (עיין תוי“ט 
לעיל ה, י). הקטרת החלבים דוחה את השבת, ואף על פי שהיא כשרה גם בלילה שלאחר 
מצוה  קיום  חביבות  ומפני  ביום,  זמנה  לכתחילה  מקום  מכל  ו)  ב,  מגילה  (ראה  השחיטה 

בשעתה היא דוחה את השבת (תוי“ט מגמרא סח, ב; מאירי)[2].
הגמרא במנחות (עב, ב) מבארת, ש‘חביבות מצוה בשעתה‘ דוחה את השבת, רק משום שהשבת כבר 
נדחתה מפני השחיטה, וכיון שניתנה השבת להידחות מפני השחיטה, נדחית היא גם מפני הקטרה. אולם 

במקום שהשבת לא נדחתה קודם לכן, אין חביבות מצוה בשעתה מועילה לדחותה (תוי“ט). 

בָּת. צליית הפסח בשבת אסורה משום  �שּׁ �ת קְרָבָיו אֵינָן דּוֹחִין אֶת ה �הֲדָח �[ה] צְלִיָּתוֹ ו
’מבשל‘, והדחת קרביו מן הפרש הדבוק בהם אסורה משום ’בורר‘[3]. מאחר שאפשר לעשות 
מלאכות אלו במוצאי שבת [שהרי צליית הפסח כשרה לכתחילה גם בלילה, והפרש המועט 
שנותר לאחר המיחוי אינו מסריח את המעיים (מאירי)], לפיכך אין דוחים מחמתן את השבת 

(רע“ב; רש“י).
רְכָּבָתוֹ. הרכבת הפסח על הכתפים דרך רשות הרבים אסורה מדרבנן משום ’הוצאה‘.  �[ו] ה
ואין בזה איסור מן התורה, משום ש‘חי נושא את עצמו‘ [כלומר, החי מיקל עצמו כשנושאים 
אותו, ואין נשיאתו דומה לנשיאה שהיתה במשכן (תוספות שבת צד, א ד“ה שהחי] (רע“ב; 

רש“י; עיין להלן סוף אות י).
תְּחוּם. אסור לאדם לצאת בשבת וביום טוב מחוץ ל“תחום שבת“,  �הֲבָאָתוֹ מִחוּץ ל �[ז] ו
ת או יום טוב. [אם שבת  בּ! ת בכניסת ש0ׁ ב0 דהיינו מעבר לאלפיים אמה לכל צד מהמקום שבו שׁ!

ביאור     
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בשדה, מקום שביתתו הוא ארבע אמות לכל צד, ואם שבת בעיר נחשבת כל העיר כמקום 
שביתתו] (ראה עירובין פרק ה). תחומו של אדם חל גם על חפציו, ולפיכך אסור לשום אדם 
להוליך או להביא חפצים בשבת או ביום טוב מחוץ לתחום בעליהם, ואם החפצים נמצאים 
מחוץ לתחום בעליהם אסור להוליכם יותר מארבע אמות (ראה ביצה ה, ג). בדומה לאיסור 
(רע“ב;  הקודם (הרכבתו) אף איסור תחומין, לדעת התנא של משנתנו, אינו אלא מדרבנן 

רש“י; עיין להלן סוף אות י).
לְתּוֹ. יבלת היא אחד מן המומים הפוסלים בהמה לקרבן (ראה ויקרא כב,  �בּ �ת י �חֲתִיכ �[ח] ו
כב; גמרא בכורות מ, ב). חתיכת היבלת בכלי אסורה בשבת מן התורה משום ’גוזז‘ (עיין רש“י 
עירובין קג, א ד“ה אם בכלי), אולם משנתנו מתיחסת לחתיכת היבלת בידו או בשיניו שאין 
בה אלא איסור שבות מדרבנן, משום שהיא מלאכה ’כלאחר יד‘ [שלא כדרכה] (רע“ב; רש“י; 

עיין להלן סוף אות י).
בָּת. אף על פי שאין בדברים אלו אלא איסור שבות דרבנן אין הם  �שּׁ �[ט] אֵין דּוֹחִין אֶת ה
דוחים את השבת, משום שאפשר היה לעשותם מבעוד יום (רע“ב; רש“י; עיין להלן סוף אות י).
בִּי אֱלִיעֶזֶר אוֹמֵר: דּוֹחִין. רבי אליעזר סובר שמכשירי מצוה [דברים הנצרכים לקיום  �[י] ר
המצוה] דוחים את השבת אף על פי שאפשר היה לעשותם מבעוד יום (רע“ב). ולדעתו אף 
מכשירין שיש בהם איסור מן התורה דוחים את השבת, כמבואר במסכת שבת (יט, א) לענין 
מכשירי מילה [כגון הבאת סכין למילה דרך רשות הרבים] (תוי“ט; עיין תוספות סח, ב ד“ה 

ומה).
בארנו שהרכבתו, הבאתו מחוץ לתחום וחתיכת יבלתו של הפסח אינם אסורים אלא מדרבנן על פי 
רע“ב ורש“י. ולדבריהם משנתנו שנויה כדעת בן בתירה (לעיל ד, ג) שהכלל ’חי נושא את עצמו‘ אמור 
לא רק באדם אלא גם בבעלי חיים (תוי“ט; עיין שם ביאור אות ה), וכן כדעת חכמים (גמרא שבת סט, 
א) שאיסור תחומין אינו אלא מדרבנן. אולם הרמב“ם מפרש שבדבר זה נחלקו תנא קמא ורבי אליעזר. 
שלדעת דעת תנא קמא דברים אלו אסורים מן התורה [משום שהכלל ’חי נושא את עצמו‘ לא נאמר אלא 
באדם, כדעת חכמים (לעיל ד, ג), ואיסור תחומין אף של אלפיים אמה הוא מן התורה, כדעת רבי עקיבא 

ר’ עובדיה מברטנורא     
רבי אליעזר אומר דוחין. דסבר מכשירי מצוה דוחים את השבת, במסכת שבת: (ב) שחיטה 
שהיא. אסורה בחולין בשבת משום איסור מלאכה גמורה, אף על פי כן דוחה את השבת בפסח: 
אלו שהם משום שבות לא ידחו. בתמיה: יום טוב יוכיח. שהתירו בו שחיטה ובישול שהוא אב 
מלאכה ומותרין להדיוט, ואסרו בו להביא דבר מחוץ לתחום ולאכלו, הואיל והיה אפשר לו מאתמול, 

ואף על גב דתחומים מדרבנן:

בִּי  ר0 ת.  בּ! ש0ּׁ ה0 אֶת  דּוֹחִין  אֵין  לְתּוֹ,  ב0ּ י0 ת  חֲתִיכ0 ו0
אֱלִיעֶזֶר אוֹמֵר, דּוֹחִין.

ה  מ! דִין הוּא,  הֲלאֹ  ו0 אֱלִיעֶזֶר,  בִּי  ר0 ר  �אָמ [ב] 
ה  אכ! ה שֶׁהִיא מִשּׁוּם מְל! אִם שְׁחִיט!
ת, אֵלּוּ שֶׁהֵן מִשּׁוּם שְׁבוּת לאֹ יִדְחוּ  בּ! ש0ּׁ ה אֶת ה0 דּוֹח!
בִּי יְהוֹשֻׁעַ, יוֹם טוֹב יוֹכִיחַ,  מַר לוֹ ר0 ת. א! בּ! ש0ּׁ אֶת ה0
סְרוּ בוֹ מִשּׁוּם שְׁבוּת.  ה, וְא! אכ! שֶׁהִתִּירוּ בוֹ מִשּׁוּם מְל!

ביאור     
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בָּת, לפי שדברים  �שּׁ �לְתּוֹ כדי להכשירו להקרבה [ח] אֵין דּוֹחִין אֶת ה �בּ �ת י �חֲתִיכ �ו
אלו אינם אלא מכשירי מצוה (הכנה למצוה) ואפשר היה לעשותם מבעוד יום [ט]. 
בִּי אֱלִיעֶזֶר אוֹמֵר: הרכבתו, הבאתו וחתיכת יבלתו של הפסח דּוֹחִין את השבת,  �ר
שכשם ששחיטת הפסח דוחה את השבת כך מכשיריה דוחים את השבת, אף על פי 

שאפשר היה לעשותם מבעוד יום [י].

משנה ב
משנתנו ממשיכה לעסוק במחלוקת התנאים שבסוף המשנה הקודמת:

הֲלאֹ דִין הוּא — הרי יש ללמוד בקל וחומר שהרכבתו של  �בִּי אֱלִיעֶזֶר: ו �ר ר �אָמ
מָה אִם שְׁחִיטָה  הפסח, הבאתו מחוץ לתחום וחתיכת יבלתו דוחות את השבת: 
גמורה, מכל מקום לצורך הקרבת  מְלָאכָה  מִשּׁוּם  אסורה בשבת בחולין  שֶׁהִיא 
מִשּׁוּם  רק  בשבת  אסורות  שֶׁהֵן  אֵלּוּ  מלאכות  בָּת,  �שּׁ �ה אֶת  דּוֹחָה  היא  הפסח 

בָּת לצורך הקרבת הפסח [א]?! �שּׁ �שְׁבוּת דרבנן, לאֹ יִדְחוּ אֶת ה
רבי יהושע דוחה את הקל וחומר:

בִּי יְהוֹשֻׁע� לרבי אליעזר: יוֹם טוֹב יוֹכִיח� שאין לדון קל וחומר זה, שֶׁהרי  �ר לוֹ ר �אָמ
גמורה,  מִשּׁוּם מְלָאכָה  מלאכת אוכל נפש אפילו בדברים שיש בהם  הִתִּירוּ בוֹ 
שְׁבוּת  מִשּׁוּם  דברים האסורים  בוֹ  אָסְרוּ  כן  פי  וְאף על  ובישול [ב],  כגון שחיטה 
דרבנן, אפילו לצורך אוכל נפש, אם אפשר היה לעשותם מערב יום טוב, כגון להביא 
אוכל מחוץ לתחום [ג]. ואף לגבי פסח יש לומר כן, שאף על פי ששחיטתו דוחה את 
השבת מכשיריו אינם דוחים אותה, אף אם אין בהם אלא איסור שבות דרבנן, משום 

שאפשר היה לעשותם מערב שבת.

(סוטה ה, ג), ולגבי חתיכת יבלת מדובר שחותכה בכלי], ואיסור מן התורה שאפשר היה לעשותו מבעוד 
יום אינו דוחה את השבת, אולם רבי אליעזר סובר שאין בדברים אלו אלא איסור שבות מדרבנן, ולפיכך 

אף על פי שאפשר היה לעשותם מבעוד יום הרי הם דוחים את השבת. 

משנה ב
טוען לחכמים, שאף  רבי אליעזר  בָּת.  �שּׁ �ה אֶת  יִדְחוּ  לאֹ  שְׁבוּת  מִשּׁוּם  שֶׁהֵן  [א] אֵלּוּ 
לשיטתם - שמכשירי מצוה שהם מלאכה גמורה אינם דוחים את השבת, משום שאפשר היה 
לעשותם מערב שבת, מכל מקום אותם מכשירי הפסח שאין בהם אלא איסור שבות דרבנן 
ודאי דוחים את השבת, ויש ללמוד זאת בקל וחומר משחיטה. שמאחר שהקרבת הפסח דוחה 
את השבת אפילו בדבר שהוא מלאכה גמורה, ודאי לא העמידו חכמים דבריהם במקום מצוה 
זו אפילו בדברים שאפשר היה לעשותם מערב שבת. אבל רבי אליעזר עצמו אינו זקוק לקל 
דוחים את השבת,  גמורה  מצוה שהם מלאכה  אפילו מכשירי  זה, משום שלשיטתו  וחומר 
כמבואר במסכת שבת (יט, א) לגבי מכשירי מילה (תוספות סח, ב ד“ה ומה שחיטה; ראה 

לעיל משנה א ביאור י).
[ב] שֶׁהִתִּירוּ בוֹ מִשּׁוּם מְלָאכָה. התורה התירה לעשות ביום טוב מלאכות גמורות לצורך 
כֶם“ (ראה  שֶׂה ל! ל נֶפֶשׁ הוּא לְבַדּוֹ יֵע! כֵל לְכ! ךְ אֲשֶׁר יֵא! אוכל נפש, שנאמר (שמות יב, טז): ”א0

מגילה א, ה).
[ג] וְאָסְרוּ בוֹ מִשּׁוּם שְׁבוּת. חכמים אסרו לעשות ביום טוב מכשירי אוכל נפש שאפשר 
ב).  ביצה כח,  (ראה גמרא  פי שאינם אלא איסור שבות  יום, אף על  היה לעשותם מבעוד 

ביאור     
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ח):  טז,  (דברים  נאמר  פסח  של  שביעי  לגבי   .1
צריך  טוב  שיום  ומשמע  אֱלהֶֹיךָ“,  ה‘  ל& ”עֲצֶרֶת 
שמיני  לגבי  ואילו  ה‘,  לעבודת  מוקדש  להיות 
תִּהְיֶה  ”עֲצֶרֶת  לה):  כט,  (במדבר  נאמר  עצרת 
דהיינו  ”לכם“,  ניתן  טוב  שיום  ומשמע  כֶם“,  ל�
לאכילה ולשתיה. רבי אליעזר הסיק מכך שאדם 

אופנים:  משני  באחד  טוב  ביום  לנהוג  רשאי 
לכם“  ”כולו  או  תורה  בלימוד  לה‘ “  ”כולו  או 
יום  ששמחת  נמצא  ולדבריו  ובשתיה,  באכילה 
מכך,  הסיק  יהושע  רבי  ואילו  רשות.  היא  טוב 
שיש לחלק כל יום טוב ”חציו לה‘ וחציו לכם“, 
ולדעתו שמחת יום טוב היא מצוה (גמרא סח, ב).

לדוגמא: חכמים אסרו להביא פירות מחוץ לתחום ביום טוב, אף על פי שאיסור תחומין אינו 
אלא מדרבנן (רע“ב; רש“י; ראה לעיל משנה א ביאור ז).

[ד] מָה רְאָיָה רְשׁוּת לְמִצְוָה. לדעת רבי אליעזר שמחת יום טוב היא רשות, ואין ראיה 
אפוא ממה שאסרו חכמים שבות במקום שמחת יום טוב, שאף לגבי הקרבת הפסח העמידו 
חכמים את דבריהם [ואסרו שבות שאפשר היה לעשותה מבעוד יום]. אולם רבי יהושע סובר 
ששמחת יום טוב היא מצוה, ולפיכך אמר ”יום טוב יוכיח“ שאף במקום מצוה אסרו חכמים 

שבות שאפשר היה לעשותה מבעוד יום (רע“ב מגמרא סח, ב)[1].
חיים  (מים  חטאת  מי  הזאת  טעון  במת  שנטמא  אדם  מִצְוָה.  שֶׁהִיא   �תוֹכִיח זָּאָה  �[ה] ה
שנתנו בהם אפר פרה אדומה) ביום השלישי וביום השביעי לטומאתו, ולאחר מכן הוא טובל 
במקוה ונטהר בהערב שמש (ראה במדבר יט, יד-יט). הזאה על טמא מת שהיום השביעי שלו 
חל  בערב פסח היא מצוה, לפי שהיא מתירה לו להביא את פסחו (רע“ב; רש“י). ואף על פי 

עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
מה ראיה רשות למצוה. אכילת הדיוט רשות הוא, וצורך גבוה מצוה היא, ואם העמידו חכמים 
איסור שבות שלהן במקום רשות, יעמידוהו הם אף במקום מצוה. ורבי יהושע סבר כל שמחת יום טוב 
מצוה היא, ואפילו הכי אינה דוחה שבות: הזאה תוכיח שהיא מצוה. בטמא מת שחל שביעי שלו 
להיות בשבת ערב הפסח, שאם לא יזה לא יעשה פסחו, ואפילו הכי אינה דוחה דהכי קים ליה לרבי 
עקיבא דלא דחיא. והזאה שבות היא דמיחזי כמאן דמתקן גברא: ועליה אני דן. וגם על ההזאה אני 
חולק ואומר שתדחה ולא תעכבהו מפסח, מקל וחומר זה בעצמו: אמר לו רבי עקיבא או חלוף. 
או אני אחליף את הדין. דפשיטא ליה דהזאה מעכבא וילפינן בקל וחומר מינה לשחיטה [שתעכב]:

ה  מ! יְהוֹשֻׁעַ,  זֶה,  ה  מ0 אֱלִיעֶזֶר,  בִּי  ר0 לוֹ  מַר  א!
מַר,  א וְא! בִּי עֲקִיב! ה. הֵשִׁיב ר0 ה רְשׁוּת לְמִצְו! רְאָי!
ה וְהִיא מִשּׁוּם שְׁבוּת  ה תוֹכִיחַ, שֶׁהִיא מִצְו! א! זּ! ה0
הּ  תִּתְמ0 ל  א0 ה  תּ! א0 ף  א0 ת.  בּ! ש0ּׁ ה0 אֶת  ה  הּ דּוֹח! וְאֵינ!
מִשּׁוּם  וְהֵן  ה  מִצְו! שֶׁהֵן  פִּי  ל  ע0 ף  שֶׁא0 אֵלּוּ,  ל  ע0
בִּי  ר0 לוֹ  מַר  א! ת.  בּ! ש0ּׁ ה0 אֶת  יִדְחוּ  לאֹ  שְׁבוּת, 
ה שֶׁהִיא  ה אִם שְׁחִיט! ן, וּמ! לֶיה! אֲנִי ד! אֱלִיעֶזֶר, וְע!
ה שֶׁהִיא  א! זּ! ת. ה0 בּ! ש0ּׁ ה אֶת ה0 ה, דּוֹח! אכ! מִשּׁוּם מְל!
ת.  בּ! ש0ּׁ ה0 אֶת  ה  שֶׁדּוֹח! דִין  אֵינוֹ  שְׁבוּת,  מִשּׁוּם 
ה  א! זּ! ה0 אִם  ה  מ! חִלּוּף,  א, אוֹ  עֲקִיב! בִּי  ר0 לוֹ  מַר  א!

ביאור     

פסחים
ו/ב
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כלים  לטבול  רבא  אוסר  (שם)  ביצה  במסכת   .2
כלי“  כמתקן  שנראה  ”מפני  טוב  וביום  בשבת 
[שהוא תולדה של מלאכת ’מכה בפטיש‘ (מנחת 
חינוך מוסך השבת כז, ב)]. ונתבאר שם שאיסור 
זה שייך גם באדם, אלא שמכל מקום התירו לו 

לטבול בשבת וביום טוב משום שאין ניכר שהוא 
עושה זאת כדי להיטהר, שהרי יתכן שטבל כדי 
ודאי  חטאת  מי  הזאת  אולם  גופו,  את  לצנן 
אסורה משום שניכר שעושה זאת כדי להיטהר 

(מרומי שדה).

עיונים     

רבי אליעזר מיישב פירכא זו:
ה ”יוכיח“ הוא זֶה יְהוֹשֻׁעַ! וכי מָה רְאָיָה  �בִּי אֱלִיעֶזֶר לרבי יהושע: מ �ר לוֹ ר �אָמ
יש מרְשׁוּת לְמִצְוָה? שאכילת הדיוט ביום טוב היא רשות ואילו הקרבת הפסח היא 
מצוה, ואם העמידו חכמים איסור שבות שלהם במקום דבר הרשות יעמידוהו אף 

במקום מצוה [ד]?
רבי עקיבא דוחה את הקל וחומר באופן אחר:

על טמא מת שהיום השביעי שלו הגיע בערב  זָּאָה  �ר: ה �וְאָמ בִּי עֲקִיבָא  �הֵשִׁיב ר
פסח שחל בשבת, היא תוֹכִיח� שאין לדון קל וחומר זה. שֶׁהרי הזאה זו הִיא מִצְוָה, 
לפי שהיא מתירה לו להביא את פסחו [ה], וְהִיא אסורה בשבת רק מִשּׁוּם שְׁבוּת 
ל  �הּ ע �ל תִּתְמ �תָּה א �ף א �בָּת [ז]. וא �שּׁ �דרבנן [ו], וְאף על פי כן אֵינָהּ דּוֹחָה אֶת ה
ל פִּי שֶׁהֵן  �ף ע �מלאכות אֵלּוּ (הרכבתו, הבאתו מחוץ לתחום וחתיכת יבלתו), שֶׁא

בָּת! �שּׁ �מִצְוָה וְהֵן אסורות רק מִשּׁוּם שְׁבוּת, שלאֹ יִדְחוּ אֶת ה
תשובת רבי אליעזר:

וחומר שתהא  קל  דָן  אֲנִי  — על ההזאה עצמה  וְעָלֶיהָ  אֱלִיעֶזֶר:  בִּי  �ר לוֹ  ר  �אָמ
דוחה את השבת: וּמָה אִם שְׁחִיטָה שֶׁהִיא אסורה בשבת מִשּׁוּם מְלָאכָה גמורה 
אסורה  שֶׁהִיא  זָּאָה  �ה לצורך הקרבת הפסח, אם כן  בָּת  �שּׁ �דּוֹחָה אֶת ה הרי היא 
בָּת לצורך הקרבת  �שּׁ �רק מִשּׁוּם שְׁבוּת דרבנן האם אֵינוֹ דִין שֶׁתהא דּוֹחָה אֶת ה

הפסח?
תשובת רבי עקיבא:

זָּאָה  �בִּי עֲקִיבָא: אוֹ חִלּוּף — או שמא נדון קל וחומר הפוך! ומָה אִם ה �ר לוֹ ר �אָמ

שבשעת שחיטת הפסח עדיין הוא ”טבול יום“, ואינו נטהר לגמרי עד הערב שמש, מכל מקום 
לאחר שהזה וטבל יכול הוא להביא את פסחו, משום שכשיגיע זמן אכילת הפסח [בליל ט“ו 
בניסן] כבר יהיה טהור לגמרי (ראה גמרא צ, א - צ, ב; אולם עיין רמב“ם הלכות קרבן פסח 

ו, ב ו־ו).
הזאה אינה מלאכה, אולם חכמים אסרוה בשבת משום שהמזה  [ו] וְהִיא מִשּׁוּם שְׁבוּת. 

נראה כ‘מתקן‘ את הטמא[2] (רע“ב; רש“י).
בגמרא (סט, א) מבאר רבה, שהאיסור להזות בשבת הוא משום חשש שמא יעביר את מי החטאת 
ארבע אמות ברשות הרבים. רבה הולך בזה לשיטתו במסכת ביצה (יז, ב-יח, א), שהאיסור לטבול כלים 
בשבת הוא משום חשש שמא יעבירם ארבע אמות ברשות הרבים. אולם רש“י ורע“ב נוקטים כדעת רבא 

(שם), שהאיסור הוא משום שהוא נראה כמתקן (מרומי שדה; עיין גם תפא“י וצל“ח). 

בָּת. להלכה זו אין מקור מפורש, אולם כך קיבל רבי עקיבא מרבו  �שּׁ �[ז] וְאֵינָהּ דּוֹחָה אֶת ה
(רבי אליעזר), שהזאה אינה דוחה את השבת אף שאין בה אלא איסור שבות דרבנן (רע“ב; 

עיין להלן ביאור ח).

ביאור     



[156]  משניות / פסחים — פרק ו: אלו דברים

בִּי עֲקִיבָא אוֹ חִלּוּף . . . לרבי עקיבא פשוט שהזאה אינה דוחה את השבת,  �ר לוֹ ר �[ח] אָמ
יתכן היה לדורשו  וחומר  ניתן היה לדרוש כאן קל  ולפיכך הוא טען לרבי אליעזר שאילו 
הפוך וללמוד ממנו שאין שחיטה דוחה את השבת (רע“ב; רש“י). אלא בהכרח קל וחומר זה 

מופרך, ואין ללמוד לא משחיטה להזאה ולא מהזאה לשחיטה (ראה גמרא סו, א).
בגמרא (סט, א) מבואר, שרבי אליעזר עצמו לימד את רבי עקיבא שאין הזאה דוחה את השבת, אלא 
שהדבר נשכח ממנו [מחמת חולי (מאירי)]. מפני כבודו של רבי אליעזר לא רצה רבי עקיבא לומר לו זאת 
בפירוש, ולפיכך דן לפניו את הקל וחומר שממנו עולה שהזאה אינה דוחה שבת, בתקוה שמתוך כך יזכר 

רבי אליעזר במה שלימדו (תוס' רעק“א). 

משחיטה  וחומר  קל  לדון  אין  כלומר,  שְּׁחִיטָה.  �ל מּוֹעֵד  �כּ לָאֵלּוּ  מוֹעֵד  לִי  [ט] הָבֵא 
ללמוד  אפשר  קבוע,  מועד  לה  שיש  שחיטה  שדוקא  לפרוך  שיש  משום  הפסח,  למכשירי 
מ“בְּמוֹעֲדוֹ“ שהיא דוחה את השבת, אולם מכשירין אלו שאין להם מועד קבוע, ואפשר היה 
לעשותם מאתמול, אין ללמוד מ“בְּמוֹעֲדוֹ“. ואף הזאה אינה כלולה בלימוד מ“בְּמוֹעֲדוֹ“ [על 
אף שאי אפשר היה לעשותה מאתמול] משום שאינה מעבודות הפסח עצמו (רע“ב; רש“י; 

עיין תפא“י).

משנה ג
מקריבים  בניסן  בי“ד  הפסח  את  כשמקריבים  הפסח:  עם  הבאה  חגיגה  [א] הקדמה: 
עמו גם קרבן שלמים הקרוי ”חגיגה הבאה עם הפסח“ או ”חגיגת ארבעה עשר“ [להבדיל 
מ“חגיגת חמשה עשר“ הקרבה ביום טוב ראשון של פסח (ראה חגיגה א, ו)]. קרבן זה אינו 

ר’ עובדיה מברטנורא     
במועדו. ויעשו בני ישראל את הפסח במועדו (במדבר ט, ב): הבא לי מועד לאלו. שיהא להם זמן 
קבוע, כמו שקבע לשחיטה, הילכך כיון שלא קבע להם זמן ומצי למעבד מאתמול, לא דחיא, והזאה 
נמי לאו מגופיה דפסח היא ולא כתיב בה במועדו. והלכה כרבי עקיבא: (ג) אימתי מביאים עמו 
חגיגה. עם הפסח בי‘‘ד בניסן: בזמן שהוא בא בחול בטהרה. דאף על גב דפסח דחי שבת 
וטומאה, חגיגה לא דחיא שבת: ובמועט. שהיה פסח מועט לאכילת בני חבורה, ואוכלין החגיגה 

ת.  בּ! ש0ּׁ ה0 אֶת  ה  דּוֹח! הּ  אֵינ! שְׁבוּת,  מִשּׁוּם  שֶׁהִיא 
שֶׁלּאֹ  דִין  אֵינוֹ  ה,  אכ! מְל! מִשּׁוּם  שֶׁהִיא  ה  שְׁחִיט!
א,  בִּי אֱלִיעֶזֶר, עֲקִיב! מַר לוֹ ר0 ת. א! בּ! ש0ּׁ תִדְחֶה אֶת ה0
עַרְבַּיִם ...  ה! "בֵּין  ה,  תּוֹר! ב0ּ תוּב  שֶׁכּ! ה  מ0 עָקַרְתּ! 
בֵא  בִּי, ה! מַר לוֹ, ר0 ת. א! בּ! ש0ּׁ בְּמוֹעֲדוֹ", בֵּין בְּחלֹ בֵּין ב0ּ
בִּי  מַר ר0 ל א! ה. כְּל! שְּׁחִיט! מּוֹעֵד ל0 אֵלּוּ כ0ּ לִי מוֹעֵד ל!
מֵעֶרֶב  הּ  עֲשׂוֹת! ל0 שֶׁאֶפְשָׁר  ה  אכ! מְל! ל  כּ! א,  עֲקִיב!
שֶׁאִי  ה  שְׁחִיט! ת.  בּ! ש0ּׁ ה0 אֶת  ה  דּוֹח! הּ  אֵינ! ת,  בּ! ש0ׁ
ת. בּ! ש0ּׁ ה אֶת ה0 ת, דּוֹח! בּ! הּ מֵעֶרֶב ש0ׁ עֲשׂוֹת! אֶפְשָׁר ל0
א ן שֶׁהוּא ב! ה עִמּוֹ, בִּזְמ0 י מֵבִיא חֲגִיג! �[ג] אֵימָת
ן שֶׁהוּא  ט. וּבִזְמ0 ה וּבְמֻע! הֳר! בְּחלֹ בְּט!

ביאור     

פסחים
ו/ג

[דף סט, ב]
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בָּת, שְׁחִיטָה שֶׁהִיא  �שּׁ �שֶׁהִיא אסורה רק מִשּׁוּם שְׁבוּת דרבנן אֵינָהּ דּוֹחָה אֶת ה
בָּת [ח]? �שּׁ �אסורה מִשּׁוּם מְלָאכָה גמורה האם אֵינוֹ דִין שֶׁלּאֹ תִדְחֶה אֶת ה

רבי אליעזר דוחה טענה זו:
תּוֹרָה  �בּ שֶׁכָּתוּב  ה  �מ רְתָּ  �עָק כך  דן  אתה  אם  עֲקִיבָא!  אֱלִיעֶזֶר:  בִּי  �ר לוֹ  ר  �אָמ
שהרי  בְּמוֹעֲדוֹ“,  ח  ס0 פּ! ה0 אֶת  אֵל  יִשְׂר! בְנֵי  עֲשׂוּ  וְי0 הערבים)  ”(בין  ב):  ט,  (במדבר 
בָּת, ובודאי אין עוקרים הלכה  �שּׁ �מ“בְּמוֹעֲדוֹ“ למדנו שהפסח קרב בֵּין בְּחלֹ בֵּין בּ

מפורשת מכח קל וחומר!
רבי עקיבא מבאר את שיטתו:

בִּי! הָבֵא לִי מוֹעֵד לָאֵלּוּ — הראה לי שיש  �ר לוֹ רבי עקיבא לרבי אליעזר: ר �אָמ
שְּׁחִיטָה — כמו שיש זמן קבוע לשחיטת הפסח,  �מּוֹעֵד ל �זמן קבוע למלאכות אלו כּ
שזמנה  שחיטה  [כגון  קבוע  מועד  לו  שיש  דבר  רק  כלומר,  לדבריך.  אסכים  ואז 
בי“ד בניסן] דוחה את השבת, אולם למכשירי הפסח אין מועד קבוע, שהרי אפשר 

לעשותם גם בי“ג בניסן, ולפיכך הם אינם דוחים את השבת [ט].
סיכום דעתו של רבי עקיבא:

היה  שֶׁאֶפְשָׁר  הפסח  להקרבת  הנצרכת  מְלָאכָה  כָּל  עֲקִיבָא:  בִּי  �ר ר  �אָמ כְּלָל 
בָּת. ואילו שְׁחִיטָה, וכל  �שּׁ �בָּת ולא עשאה, אֵינָהּ דּוֹחָה אֶת ה �עֲשׂוֹתָהּ מֵעֶרֶב שׁ �ל
בָּת. �שּׁ �בָּת, דּוֹחָה אֶת ה �עֲשׂוֹתָהּ מֵעֶרֶב שׁ �מלאכה כיוצא בה, שֶׁאִי אֶפְשָׁר היה ל

משנה ג
המשנה עוסקת בדיני קרבן חגיגה הבא עם הפסח שאף הקרבתו אינה 

דוחה את השבת [א]:

עשר  בארבעה  הפסח  קרבן  עם   — עִמּוֹ  חֲגִיגָה  קרבן  אדם  מֵבִיא  י  �אֵימָת
עשר  כשארבעה  דהיינו  חול,  ביום   — בְּחלֹ  בָא  (הפסח)  שֶׁהוּא  ן  �בִּזְמ בניסן? 
טהורים  והכהנים  כשהקהל   — בְּטָהֳרָה  בא  שהוא  ובזמן  חול,  ביום  חל  בניסן 
ואין  מועטת  כשאכילתו   — בְמֻעָט  בא  שהוא  וּבזמן  בטהרה,  הפסח  ונעשה 
השובע,  על  נאכל  הפסח  שיהא  וכדי  החבורה,  בני  כל  את  להשביע  כדי  בה 
(הפסח)  שֶׁהוּא  ן  �וּבִזְמ תחילה [ב].  אותו  ואוכלים  חגיגה  קרבן  עמו  מביאים 

ה‘ אֱלהֶֹיך!  ח ל0 חְתּ! פֶּס0 ב0 מפורש בתורה, אולם חכמים דרשו זאת מן הכתוב (דברים טז, ב): ”וְז!
וּבָקָר“ - צאן לפסח ובקר לחגיגה [שהרי הפסח אינו בא מן הבקר!]“ (רמב“ם הלכות  צֹאן 
קרבן פסח י, יב; ראה גמרא ע, ב). חגיגה זו קרבה בי“ד בניסן בין הערביים, שנאמר (דברים 
ח בָּעֶרֶב“, ובחגיגת ארבעה עשר הכתוב מדבר (ראה  שָׂר אֲשֶׁר תִּזְב0ּ בּ! לִין מִן ה0 טז, ד): ”וְלאֹ י!
רש“י עא, א ד“ה אשר תזבח), אולם בשונה מקרבן פסח הקרב לאחר תמיד של בין הערביים 
(עיין לעיל ה, א) חגיגה זו קרבה לפני התמיד, כמו ששנינו בברייתא (נט, א): ”אין לך דבר 
שמתעכב אחר תמיד של בין הערביים אלא קטרת ונרות ופסח“ (משנה למלך הלכות כלי 

המקדש ו, ט; אולם עיין תוספות רי“ד).
לדעת התנא של משנתנו חגיגת ארבעה עשר אינה חובה, ואין מביאים אותה אלא כדי 

שיאכלו ממנה לפני אכילת הפסח, ויהא הפסח נאכל על השובע (ראה להלן ביאור ב).
ה“ (שמות יב, ה), ומאחר ששֶׂה  נ! כָר בֶּן שׁ! מִים ז! [ב] וּבְמֻעָט. קרבן פסח אינו בא אלא ”שֶׂה ת!

ביאור     
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בדברים  אלא  אינו  ה“  שְׁח� ש“לְמ� מפרשים  יש   .1
ב,  עה,  זבחים  תוספות  (ראה  לכהנים  הנאכלים 
אינו  השובע  על  נאכל  שפסח  והדין  בכור),  ד“ה 
שאם  עצמות.  שבירת  משום  דרבנן  גזירה  אלא 
רעב  כשהוא  העצמות  שסביב  הבשר  את  יאכל 
מה  על  ולעבור  שבירתן,  לידי  לבוא  הוא  עלול 

בוֹ“  תִשְׁבְּרוּ  לאֹ  ”וְעֶצֶם  מו):  יב,  (שמות  שנאמר 
(תוספות ע, א ד“ה לאו בשם ירושלמי ו, ד; ראה 
מרדכי  ועיין  מפטירין;  ד“ה  א  קכ,  תוספות  גם 

לדף קיז, ב).
את  יביא  בשבת,  קרב  לומר שכשהפסח  ואין   .2
ויאכלנה  בניסן)  (בי“ג  לכן  קודם  יום  החגיגה 

כזה אינו מצוי כל כך היו רבים נמנים על פסח אחד, ופעמים שלא היה בו לכל אחד אלא 
אכילה מועטת (מאירי). חגיגת י“ד אינה באה אלא כשאין בבשר הפסח כדי להשביע את 
כל בני החבורה, וכדי שתהא אכילת הפסח גמר שביעתם [ותחשב ’אכילה חשובה‘ שיש בה 
הנאה] היו מביאים חגיגה ואוכלים מבשרה תחילה (רע“ב; רש“י; ראה גם רש“י ע, א ד“ה 

על השבע).
הפסח ושאר הקרבנות צריכים להאכל ’על השובע‘, דהיינו אכילה שיש בה שביעה. דין זה נלמד ממה 
ה [לגדולה]“, ומשמע שיש לאוכלן בדרך  שְׁח! תִּים לְמ! שנאמר לגבי מתנות כהונה (במדבר יח, ח): ”לְך! נְת0
גדולה וחשיבות כדרך המלכים, ודרך המלכים לאכול כדי שביעה (רש“י פו, א ד“ה אין מפטירין; ראה 
גמרא חולין קלב, ב). כשהיו מביאים חגיגה היו אוכלים תחילה מבשרה עד ששבעו מעט, ולאחר מכן 
ה“ בין בחגיגה ובין בפסח (ראה  שְׁח! היו אוכלים מבשר הפסח עד ששבעו לגמרי, ובאופן זה התקיים ”לְמ!

הערות המהדיר לחדושי רבינו דוד קיט, ב, הערה 37; עיין חידושי הגר“ח [סטנסיל], כה)[1]. 

ן שֶׁהוּא בָא . . . וּבְטֻמְאָה. אף על פי שיחיד שנטמא אינו יכול להביא את פסחו,  �[ג] וּבִזְמ
מכל מקום אם רוב הקהל נטמאו בטומאת מת מקריבים עליהם את הפסח, ומותרים לאוכלו 
בטומאתם (עיין להלן ז, ד). דחיית הטומאה בפסח נוהגת בין אם היו רוב ישראל טמאים, או 
שהיו רוב הכהנים שבירושלים טמאים, או שהיו רוב כלי השרת שבמקדש טמאים (עיין להלן 
ז, ו, וברייתא עט, א). דחייה זו מועילה בין לענין פסולי טומאה, כגון פסול טומאת בעל הקרבן 
ופסול טומאת הגוף של הכהנים העובדים, ובין לענין איסורי טומאה, כגון איסור כניסת טמא 

למקדש ואיסור הקרבה בטומאה (להרחבה בענין זה עיין להלן ז, ד, ביאור א).
[ד] אֵין מְבִיאִין עִמּוֹ חֲגִיגָה. חגיגת ארבעה עשר אינה חובה [ואין מביאים אותה אלא 
ולפיכך אין הקרבתה דוחה לא את  ב),  ביאור  (ראה לעיל  יֵאכל על השובע]  כדי שהפסח 
השבת ולא את הטומאה[2], ואין מביאים אותה אלא כשאין בפסח לבדו כדי שביעה (רע“ב; 

פירוש הרמב“ם).
עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
תחלה כדי שיהיה הפסח גמר שביעתן: במרובה. שהיתה החבורה מועטת ודי להן בפסח לבדו: 
ובטומאה. שרוב צבור טמאין: אין מביאין עמו חגיגה. שחגיגת יום י‘‘ד רשות היא ולא חובה: 

(ד) מן הבקר. מה שאין כן בפסח שאינו בא לא מן הבקר ולא מן הנקבות: 

ה, אֵין מְבִיאִין עִמּוֹ  ת בִּמְרֻבֶּה וּבְטֻמְא! בּ! ש0ּׁ א ב0 ב!
ה. חֲגִיג!

בָּקָר,  צּאֹן, מִן ה0 ה מִן ה0 א! ה ב! [ד] חֲגִיגָה הָיְת!
מִן  עִזִּים,  ה! וּמִן  שִׂים  כְּב! ה0 מִן 
ה  מִים וְלַיְל! נְּקֵבוֹת. וְנֶאֱכֶלֶת לִשְׁנֵי י! זְּכָרִים וּמִן ה0 ה0

אֶחָד.

ביאור     

פסחים
ו/ד

[דף סט, ב]
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בליל פסח קודם אכילת הפסח, משום שחגיגה 
אינה נאכלת אלא לשני ימים ולילה אחד (ראה 
יוכל  ניסן לא  יביאנה בי“ג  ד), ואם  להלן משנה 
לאוכלה בליל פסח (רא“ש י, כה; ראה שם לדעה 

חולקת).
1. אף על פי שהבשר נאסר באכילה כבר מליל 
ט“ז בניסן, מכל מקום לא התיר הכתוב לשורפו 
בלילה  נותר  שורפים  שאין  משום  הבוקר,  עד 

(ריב“ן; ראה גמרא ג, א).
אף  נאכלת  שחגיגה  להוסיף  יכלה  המשנה   .2
ואילו  מבושלת,  ובין  צלויה  בין  למנויים  שלא 
נאכל  ואינו  למנוייו  אלא  נאכל  אינו  הפסח 
ח):  (ה,  בזבחים  ששנינו  מאחר  אולם  צלי.  אלא 
נאכל  ואינו  בלילה . . .  אלא  נאכל  אינו  ”הפסח 
אלא למנויו, ואינו נאכל אלא צלי“, ושנינו כאן 
שחגיגה חלוקה מפסח לענין הדין הראשון [זמן 

עיונים     

בָּת, או בִּמְרֻבֶּה — שאכילתו מרובה לפי שבני החבורה מועטים, ויש בו  �שּׁ �בָא ב
כדי להשביעם, וּבְטֻמְאָה — כשרוב הקהל או רוב הכהנים טמאי מת ונעשה הפסח 
בטומאה [ג], אֵין מְבִיאִין עִמּוֹ חֲגִיגָה, לפי שחגיגה הבאה עם הפסח אינה דוחה 
הפסח  אכילת  כאשר  אלא  אותה  מביאים  ואין  הטומאה,  את  ולא  השבת  את  לא 

מועטת ואין בה כדי להשביע את כל בני החבורה [ד].

משנה ד
המשנה מפרטת הבדלים נוספים בין חגיגת ארבעה עשר לקרבן פסח:

כְּבָשִׂים  �בָּקָר, בין מִן ה �צֹּאן ובין מִן ה �חֲגִיגָה הבאה עם הפסח הָיְתָה בָאָה בין מִן ה
נְּקֵבוֹת, מה שאין כן קרבן פסח, שאינו  �זְּכָרִים וּבין מִן ה �וּבין מִן הָעִזִּים, בין מִן ה
יְלָה אֶחָד,  �בא לא מן הבקר ולא מן הנקבות [א]. וְהחגיגה נֶאֱכֶלֶת לִשְׁנֵי יָמִים וְל
דהיינו ביום י"ד בניסן, בליל ט"ו וביום ט"ו, מה שאין כן קרבן פסח שאינו נאכל אלא 

בליל ט"ו בניסן בלבד [ב].

לפי הסדר ששנינו ברישא (”בחול, בטהרה ובמועט“) היתה המשנה צריכה לומר כעת ”בשבת, בטומאה 
ולטומאה, אף  ל“טומאה“ להשמיענו שבדומה לשבת  בין ”שבת“  ”מרובה“  נקטה  היא  ובמרובה“, אולם 

בפסח הבא במרובה אסור להביא חגיגה, כדי שלא יבוא בשר הפסח לידי נותר (תפא“י). 

משנה ד
נְּקֵבוֹת. חגיגה היא  �זְּכָרִים וּמִן ה �כְּבָשִׂים וּמִן הָעִזִּים מִן ה �בָּקָר מִן ה �צֹּאן מִן ה �[א] מִן ה
קרבן שלמים, ולפיכך היא באה מן הצאן ומן הבקר, מן הזכרים ומן הנקבות (ראה ויקרא ג, 
כָר“, ולפיכך אינו בא אלא מן  מִים ז! א-ו). אולם לגבי קרבן פסח נאמר (שמות יב, ה): ”שֶׂה ת!

הצאן ומן הזכרים.
המלים ”מן הכבשים ומן העזים“ הן פירוט של ”מן הצאן“. והמשנה הוצרכה  להשמיענו, 
שאף על פי שראוי היה לכאורה שלא להביא חגיגה אלא מן הבקר, כדי שלא תתחלף בקרבן 
ורשאי  לכך,  חוששים  אין  מקום  מכל  עצמות,  בו  לשבור  או  הפסח  את  לבשל  ויבוא  פסח 

להביא את החגיגה אף לכתחילה מן הכבשים ומן העזים (מלאכת שלמה; עיין רש“ש).
שָׂר  בּ! לִין מִן ה0 יְלָה אֶחָד. ממה שנאמר (דברים טז, ד): "וְלאֹ י! �[ב] וְנֶאֱכֶלֶת לִשְׁנֵי יָמִים וְל
בֹּקֶר", לומדת הברייתא (עא, א-עא, ב) שחגיגת ארבעה עשר  עֶרֶב בַּיּוֹם הָרִאשׁוֹן ל0 ח בּ! אֲשֶׁר תִּזְב0ּ
נאכלת לשני ימים ולילה אחד, כשאר שלמים. שהרי פסוק זה מתייחס לחגיגת ארבעה עשר 
הנזבחת בערב (עיין לעיל משנה ג ביאור א), ואסר הכתוב להלינה "בַּיּוֹם הָרִאשׁוֹן [של יום 
בֹּקֶר [שאחריו]", דהיינו לבוקרו של ט"ז בניסן[1]. אולם לגבי קרבן פסח נאמר (שמות  טוב] ל0

זֶּה“, ולפיכך אינו נאכל אלא בליל ט“ו בניסן בלבד[2]. ה ה0 לַּיְל! שָׂר ב0ּ בּ! כְלוּ אֶת ה0 יב, ח): ”וְא!

ביאור     
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אכילתה], ממילא ברור שהיא חלוקה ממנו אף 
לענין שאר הדינים (מלאכת שלמה).

משנה זו שנויה כדעת חכמים, אולם בן תימא 
כפסח,  דינה  הפסח  עם  הבאה  שחגיגה  סובר 
ואינה  הזכרים,  ומן  הצאן  מן  אלא  באה  ואינה 
נאכלת אלא למנויים ליום ולילה, ואינה נאכלת 
אלא צלי (ראה גמרא ע, א). ומה שאנו אומרים 
שבמשנה,  נשתנה"  "מה  (בנוסח  ההגדה  בסדר 
צלי",  כולו  הזה  "הלילה  ד)  י,  להלן  ראה 
צלי,  אלא  נאכלת  אינה  החגיגה  שאף  ומשמע 

תוספות  עיין  (גמרא שם;  תימא  בן  כדעת  היינו 
חמץ  הלכות  משנה  לחם  שני;  ד"ה  ב  קיד, 

ומצה ח, ב).
1. אף על פי שהקרבן פסול אין המקריב נחשב 
ג)],  יג,  שבת  (ראה  מחטאת  [הפטור  ’מקלקל‘ 
את  בדיעבד  להתיר  הועילה  שהשחיטה  משום 
(ראה  ירדו  לא  עלו  שאם  למזבח,  האימורים 
הבשר  את  להוציא  הועילה  וכן  ב),  ט,  זבחים 
א;  עג,  גמרא  פי  על  (תוי“ט  נבלה  טומאת  מידי 

עיין מהרש“א שם).

משנה ה
טָּאת. קרבן פסח שחשב בשעת  �יָּב עָלָיו ח �בָּת ח �שּׁ �ח שֶׁשְּׁחָטוֹ שֶׁלּאֹ לִשְׁמוֹ בּ �פֶּס �[א] ה
שחיטתו להקריבו לשם קרבן אחר — פסול (ראה לעיל ה, ב), ואם שגג ועשה כן בשבת נמצא 

מחלל את השבת שלא לצורך הקרבת הפסח, וחייב חטאת על שגגתו[1].
השגגה האמורה כאן היא, כגון שהמקריב סבר שפסח שנשחט שלא לשמו כשר (רע“ב; 
רש“י), או ששכח שאותו היום היה שבת. ואין לומר שטעה וסבר שזהו קרבן אחר [הקרב 
בשבת] ושחטו לשם אותו קרבן, שהרי מבואר בגמרא (עב, א) שאין הפסח נפסל במחשבת 
אחר  קרבן  לשם  להקריבו  ומתכוון  פסח  שהוא  המקריב  יודע  כן  אם  אלא  לשמו“  ”שלא 

(מהרש“א עא, ב).
יָּב. בהמשך המשנה נחלקו תנאים אם "טועה בדבר מצוה" [היינו,  �[ב] אִם אֵינָן רְאוּיִן ח
שמחמת טרדתו במצוה שגג ועשה עבירה] חייב חטאת על שגגתו. המשנה מלמדת שאם 
הזבחים שנזבחו לשם קרבן פסח לא היו ראוים לפסח אין המקריב נחשב טועה בדבר מצוה, 
ודאי לא  אינם ראוים לפסח,  יודעים שזבחים אלו  ולדברי הכל חייב חטאת. שכיון שהכל 

עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
(ה) הפסח ששחטו שלא לשמו. בי‘‘ד שחל להיות בשבת וסבור כשם שמותר לשמו כך מותר 
שלא לשמו: חייב חטאת. שחלל שבת בשוגג: אם אינן ראוין. לפסח. כגון עגל או איל בן שתי 
שנים או נקבה. חייב עליו חטאת אם נתעלמה ממנו שבת או סבור שמותר לשחוט זבחים אחרים 
לשם פסח בשבת, דהאי לאו טועה בדבר מצוה, דהכל יודעים שאין זה כשר לפסח: ואם ראוין הן. 
כגון שה בן שנה של שלמים ששחטו לשם פסח, דמתוך שהוא טרוד ובהול לשחוט פסחו טעה בדבר 
זה ולא נזכר שהקדישו לזבח אחר: רבי אליעזר מחייב חטאת. אף על פי שטעה בדבר מצוה: 
ורבי יהושע פוטר. דקסבר טעה בדבר מצוה ועשה מצוה כל דהוא פטור מחיוב חטאת שבה, וזה 
עשה מצוה שהקריב קרבן, דכל הזבחים שנזבחו שלא לשמן כשרים, ואף הנשחטים לשם פסח מכשיר 

להו רבי יהושע בפרק תמיד נשחט (סב, ב): 

לִשְׁמוֹ שֶׁלּאֹ  טוֹ  שֶׁשְּׁח! ח  �פֶּס �ה [ה] 
את.  טּ! לָיו ח0 ב ע! ת, חַיּ! בּ! בַּש0ּׁ
ח,  פֶּס0 לְשׁוּם  ן  ט! שֶׁשְּׁח! חִים  זְּב! ה0 ל  כּ! וּשְׁאָר 
בִּי  ר0 הֵן,  רְאוּיִין  וְאִם  ב.  חַיּ! רְאוּיִן,  ן  אֵינ! אִם 
פּוֹטֵר.  יְהוֹשֻׁע0  בִּי  וְר0 את,  טּ! ח0 מְחַיֵּב  אֱלִיעֶזֶר 

ביאור     
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שגגת  על  הבאה  חטאת  בענין  בתורה  נאמר   .2
ת  ח& א& ה  ”תּוֹר� כט):  טו,  (במדבר  כוכבים  עבודת 
ת“  ח& ה א& ה“. במלים ”תּוֹר� ג� בִּשְׁג� עֹשֶׂה  כֶם ל� יִהְיֶה ל�
כוכבים  עבודת  לחטאת  החטאות  כל  הוקשו 
רבי  למד  זה  מהיקש  ב).  יג,  מכות  גמרא  (ראה 
שגגה  על  אלא  חטאת  חייבים  שאין  יהושע 

שאינה באה מחמת טרדה במצוה, בדומה לשגגת 
עבודת כוכבים, אבל שגגה הבאה מחמת טרדה 
שבת  (גמרא  חטאת  עליה  חייבים  אין  במצוה 
ששגגה  הפטור,  גדר  את  שביארו  ויש  א).  קלז, 
הבאה מחמת טרדת מצוה אינה שגגה, אלא היא 
נחשבת ”קרוב לאונס“ (עיין שו“ת אחיעזר ג, פג).

עיונים     

משנה ה
בתחילת הפרק שנינו ששחיטת הפסח דוחה את השבת. משנה זו עוסקת 
בדינו של השוחט את הפסח בשבת לשם קרבן אחר, ואגב כך היא דנה גם 

בדין קרבנות אחרים ששחטם בשבת לשם פסח:

כן בשוגג,  כגון שעשה  בָּת,  �שּׁ �בּ לִשְׁמוֹ בערב פסח שחל  שֶׁלּאֹ  שֶׁשְּׁחָטוֹ  ח  �פֶּס �ה
טָּאת, משום  �יָּב עָלָיו ח �שהיה סבור שמותר לשחוט את הפסח גם שלא לשמו, ח
שחילל את השבת בשוגג. שהרי מחשבה זו פוסלת את הפסח, ואין שחיטתו דוחה 

את השבת [א].
שֶׁשְּׁחָטָן  שלמים)  (כגון  השבת  את  דוחה  שחיטתם  שאין  זְּבָחִים  �ה כָּל  וּשְׁאָר 
אֵינָן  אלו  זבחים  אִם  כדלהלן:  הוא  הדין  בשבת,  שחל  פסח  בערב  ח  �פֶּס לְשׁוּם 
בשוגג  ושחטם  נקבה,  או  שנתיים  בן  איל  או  עגל  שהם  כגון  פסח,  לקרבן  רְאוּיִן 
משום ששכח שאותו יום היה שבת, או משום שהיה סבור שמותר לשחוט זבחים 
יָּב חטאת. ואין הוא נחשב "טועה בדבר מצוה",  �אלו לשם פסח בשבת, הרי הוא ח
לפי שהכל יודעים שזבחים אלו אינם ראוים לפסח [ב]. וְאִם זבחים אלו רְאוּיִין הֵן 
לקרבן פסח, כגון שהם שה זכר בן שנה, ושחטם לשם פסח משום שמתוך טרדתו 
טָּאת,  �ח יֵּב  �מְח אֱלִיעֶזֶר  בִּי  �ר אחר,  לזבח  שהקדישם  זכר  לא  פסחו  בשחיטת 
שלדעתו  משום  מחטאת,  פּוֹטֵר   �יְהוֹשֻׁע בִּי  �וְר מצוה,  בדבר  שטעה  פי  על  אף 
זו קיים מצות  "טועה בדבר מצוה ועשה מצוה" פטור מחטאת, ומאחר שבשחיטה 
על  חייב חטאת  הוא  אין  כשרים]  פסח  לשם  שנזבחו  הזבחים  כל  [שהרי  הקרבה 

שגגתו [ג].

כדינם  להקריבם  היתה  כוונתו  מצות הקרבת הפסח, אלא  בהם את  לקיים  נתכוון המקריב 
ושכח שהיום שבת, או שהיה סבור שמותר להקריב בשבת שאר זבחים לשם פסח (רע"ב; 

רש"י; עיין תוס' רעק"א, כה).
בִּי יְהוֹשֻׁע� פּוֹטֵר. לדעת רבי יהושע הטועה בדבר מצוה ועשה מצוה כלשהי פטור  �[ג] וְר
מחטאת[2]. ואף כאן טעה המקריב בדבר מצוה [שהרי נתכוון להקריב את הפסח], וגם קיים 
מצות הקרבת קרבן, שהרי לדעת רבי יהושע כל הזבחים ששחטם לשם פסח כשרים (ראה 

ברייתא סב, ב), ולפיכך הוא פטור מחטאת (רע“ב; רש“י).
רע“ב ורש“י נוקטים כדעת רבי שמעון בן אלעזר (שבת קלז, א), שלא פטר רבי יהושע טועה בדבר 
מצוה אלא כשקיים מצוה כלשהי, אולם לדעת רבי מאיר (שם) פוטר רבי יהושע טועה בדבר מצוה אף 
זבחים ששחטם לשם  [ובשאר  מודה שפטור  אליעזר  רבי  אף  מצוה  וכשקיים  כלל,  מצוה  קיים  לא  אם 
מצוה  בהם  קיים  שלא  ונמצא  ב),  סב,  ברייתא  (ראה  פסולים  שהם  לשיטתו  אליעזר  רבי  הולך  פסח 

כלל]. 

ביאור     
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[ד] אֵמוּרֵי צִבּוּר. המלה ”אימורים“ מתייחסת בדרך כלל לחלקי הקרבן הקרבים על גבי 
המזבח, אולם כאן הכוונה היא לקרבנות ציבור שהתורה אמרה שהם קרבים בשבת (רע“ב; 

רש“י).
רְתָּ בְאֵמוּרֵי צִבּוּר שֶׁיֵּשׁ לָהֶן קִצְבָה. אמורי ציבור הקרבים בשבת אינם אלא  �[ה] אִם אָמ
שני כבשים לתמידין ושני כבשים למוספין. וכיון שלאחר שנשחטו הכל יודעים שאין צריך 
לשחוט עוד, לפיכך השוחט שאר זבחים לשמם אינו נחשב ”טועה בדבר מצוה“ (אלא שוגג 

רגיל), שהרי לא היה לו לטעות בדבר זה (רע“ב; רש“י).
ח שֶׁאֵין לוֹ קִצְבָה. מאחר שכל ישראל טרודים בשחיטת הפסח, לפיכך  �פֶּס �ר בּ �[ו] תֹּאמ
השוחט שאר זבחים לשם פסח נחשב טועה בדבר מצוה. ומטעם זה אף אם כבר שחט את 
וסבר שהוא פסח ושחטו לשם בעליו, נחשב הוא טועה  זה עומד בעזרה  זבח  ומצא  פסחו 

בדבר מצוה (רע“ב; רש“י).

ר’ עובדיה מברטנורא     
מה אם הפסח. שמותר לשוחטו בשבת לשמו, שינה את שמו אודית מיהא דחייב חטאת כדקתני 
לעיל: ששינהו לדבר האסור. ששחטו לשם קרבנות אחרים שאסורים לשחטן בשבת: ששינהו 
לדבר המותר. ששוחטו לשם דבר המותר לשוחטו בשבת: אימורי ציבור. קרבנות האמורים בצבור 
בשבת כגון תמידים ומוספים יוכיחו שמותרים לשוחטן לשמן, והשוחט שאר זבחים לשמן בשבת חייב: 
שיש להן קצבה. שאינו רואה אחרים עסוקין בשחיטתו, וכיון שנשחט התמיד יודע הוא שאין צריך 
לשחוט עוד, הילכך אין זה טועה אלא שוגג, דלא היה לו לטעות בדבר: תאמר בפסח שאין לו 
קצבה. דהכל צריכין לכך והרי הוא רואה אחרים הרבה עסוקים בכך וטרוד הוא להתעסק במצוה. 
ואפילו שחט הוא פסח כבר ומצא זבח זה עומד בעזרה וכסבור שהוא פסח ושחטו לשם מי שהוא, 
טועה בדבר מצוה הוא: רבי מאיר אומר. השוחט בשבת זבחים אחרים כל ימות השנה לשם אמורי 

צבור פטור. והלכה כרבי יהושע ואין הלכה כרבי מאיר: 

ח שֶׁהוּא מֻתָּר  פֶּס0 ה אִם ה0 בִּי אֱלִיעֶזֶר, מ! מַר ר0 א!
שֶׁהֵן  חִים  זְב! ב.  חַיּ! שְׁמוֹ,  אֶת  ה  כְּשֶׁשִּׁנּ! לִשְׁמוֹ, 
ן, אֵינוֹ דִין שֶׁיְּהֵא  ה אֶת שְׁמ! ן, כְּשֶׁשִּׁנּ! אֲסוּרִין לִשְׁמ!
ח  פֶּס0 מַרְתּ! ב0 בִּי יְהוֹשֻׁעַ, לאֹ, אִם א! מַר לוֹ ר0 ב. א! חַיּ!
ן  שֶׁשִּׁנּ! חִים  זְּב! ב0ּ תֹּאמַר  סוּר,  א! בָר  לְד! הוּ  שֶׁשִּׁנּ!
בִּי אֱלִיעֶזֶר, אֵמוּרֵי צִבּוּר  מַר לוֹ ר0 מֻּתָּר. א! בָר ה0 לְד!
ב.  ן, חַיּ! שּׁוֹחֵט לִשְׁמ! ן, וְה0 יוֹכִיחוּ, שֶׁהֵן מֻתָּרִין לִשְׁמ!
בְאֵמוּרֵי  מַרְתּ!  א! אִם  לאֹ,  יְהוֹשֻׁעַ,  בִּי  ר0 לוֹ  מַר  א!
ח שֶׁאֵין לוֹ  פֶּס0 ה, תֹּאמַר ב0ּ הֶן קִצְב! צִבּוּר שֶׁיֵּשׁ ל!
שּׁוֹחֵט לְשֵׁם אֵמוּרֵי  ף ה0 בִּי מֵאִיר אוֹמֵר, א0 ה. ר0 קִצְב!

טוּר. צִבּוּר, פּ!
לִמְנוּיָיו,  וְשֶׁלּאֹ  לְאוֹכְלָיו  שֶׁלּאֹ  שְׁחָטוֹ  [ו] 

ביאור     
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רבי אליעזר מקשה לרבי יהושע:
ח שֶׁהוּא מֻתָּר להקרבה  �פֶּס �בִּי אֱלִיעֶזֶר: והלא קל וחומר הוא! מָה אִם ה �ר ר �אָמ
יָּב  �בשבת לִשְׁמוֹ, כְּשֶׁשִּׁנָּה אֶת שְׁמוֹ והקריבו בשבת לשם קרבן אחר הרי הוא ח
חטאת, כמו ששנינו בתחילת המשנה, שאר זְבָחִים שֶׁהֵן אֲסוּרִין להקרבה בשבת 
(קל  דִין  אֵינוֹ  וכי  שְׁמָן והקריבם בשבת לשם פסח  אֶת  כְּשֶׁשִּׁנָּה  לִשְׁמָן,  אפילו 

יָּב חטאת? �וחומר) שֶׁיְּהֵא ח
רבי יהושע משיב:

ח  �פֶּס �רְתָּ ב �בִּי יְהוֹשֻׁע� לרבי אליעזר: לאֹ — אין זה קל וחומר! אִם אָמ �ר לוֹ ר �אָמ
— ששחטו  אָסוּר  לְדָבָר  שֶׁשִּׁנָּהוּ  היינו משום  שחייב חטאת כששינה את שמו, 
ר  �לשם קרבן שאסור להקריבו בשבת, ואין הוא נחשב טועה בדבר מצוה; האם תֹּאמ
מֻּתָּר — ששחטם לשם פסח שמותר להקריבו  �זְּבָחִים אחרים שֶׁשִּׁנָּן לְדָבָר ה �כן בּ

בשבת, ונמצא שטעה בדבר מצוה?!
רבי אליעזר חוזר ומקשה:

בִּי אֱלִיעֶזֶר לרבי יהושע: אֵמוּרֵי צִבּוּר — קרבנות צבור שאמרה התורה  �ר לוֹ ר �אָמ
שהם קרבים בשבת, כגון תמידין ומוספין [ד], יוֹכִיחוּ שטועה בדבר מצוה חייב חטאת. 
שּׁוֹחֵט שאר זבחים לִשְׁמָן  �שֶׁהרי הֵן מֻתָּרִין להקרבה בשבת לִשְׁמָן, וְאף על פי כן ה
יָּב חטאת. הרי שהשוחט שאר זבחים לשם קרבן צבור הקרב בשבת חייב  �בשבת ח

חטאת, אף על פי שטעה בדבר מצוה, והוא הדין לשוחט שאר זבחים לשם פסח!
תשובת רבי יהושע:

בְאֵמוּרֵי  רְתָּ  �אָמ אִם  אין הוכחה מאמורי צבור!   — לאֹ  יְהוֹשֻׁעַ:  בִּי  �ר לוֹ  ר  �אָמ
קִצְבָה  לָהֶן  שֶׁיֵּשׁ  שהמקריב שאר זבחים לשמם חייב חטאת, היינו משום  צִבּוּר 
צריך  שאין  לכל  ידוע  שנשחטו  וכיון  בשחיטתם,  טרודים  ואין  קבוע,  שמנינם   —
לשחוט עוד, ולפיכך השוחט שאר זבחים לשמם אינו נחשב טועה בדבר מצוה [ה]. 
ח שֶׁאֵין לוֹ קִצְבָה, שהרי כל ישראל צריכים להקריבו, והכל  �פֶּס �ר כן בּ �האם תֹּאמ

טרודים בשחיטתו, והשוחט שאר זבחים לשמו נחשב טועה בדבר מצוה [ו].
לדעת רבי אליעזר ורבי יהושע השוחט שאר זבחים בשבת לשם אמורי ציבור 

חייב חטאת. המשנה מציגה דעה חולקת:
פָּטוּר  צִבּוּר  אֵמוּרֵי  לְשֵׁם  זבחים בשבת  שּׁוֹחֵט שאר  �ה ף  �א אוֹמֵר:  מֵאִיר  בִּי  �ר

מחטאת, משום שאף הוא נחשב טועה בדבר מצוה [ז].

משנה ו
המשנה ממשיכה לעסוק בפסח שנשחט בשבת בפסול:

אם שגג ושְׁחָטוֹ לפסח בשבת שֶׁלּאֹ לְאוֹכְלָיו — לשם אנשים שאינם יכולים לאכול 
עליו  נמנו  אנשים שלא  לשם  או   — לִמְנוּיָיו  וְשֶׁלּאֹ  וזקן,  חולה  כגון  כזית,  ממנו 

שּׁוֹחֵט לְשֵׁם אֵמוּרֵי צִבּוּר פָּטוּר. לדעת רבי מאיר, מאחר  �ף ה �בִּי מֵאִיר אוֹמֵר: א �[ז] ר
שזבחים אלו עלולים להתחלף באמורי צבור, ומוטל עליו להקריבם, נחשב הוא טועה בדבר 

מצוה (גמרא עב, ב).

ביאור     
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באכילה,  ואסור  פסול  שהפסח  פי  על  אף   .1
שבדיעבד  משום  ”מקלקל“,  נחשב  השוחט  אין 
למזבח,  אימוריו  את  להתיר  השחיטה  הועילה 
אלא  אותם  מורידים  אין  למזבח  העלום  שאם 
ראה  א;  עג,  (גמרא  לגבוה  אותם  מקטירים 

זבחים ט, ב).

הכלל  נאמר  לא  מומין  שבבעלי  פי  על  אף   .2
ש“אם עלו לא ירדו“, אין השוחט נחשב מקלקל, 
מתירה  אינה  שהשחיטה  פי  על  שאף  משום 
היא  מקום  מכל  ולהקרבה,  לאכילה  אותם 
(גמרא נבלה  טומאת  מידי  להוציאם  מועילה 

עג, א).

משנה ו
אלו  מחשבות  יָּב.  �ח וְלִטְמֵאִין,  עֲרֵלִין  �ל לִמְנוּיָיו  וְשֶׁלּאֹ  לְאוֹכְלָיו  שֶׁלּאֹ  [א] שְׁחָטוֹ 
[אם  חטאת  חייב  בשבת  כן  העושה  לפיכך  ג).  (ה,  לעיל  ששנינו  כמו  הפסח,  את  פוסלות 

ששכח שאותו יום היה שבת, או שסבר שגם באופנים אלו הפסח כשר] (רש“י)[1].
בהוראה זו אין כל חידוש, שמאחר ששנינו לעיל שמחשבות אלו פוסלות את הפסח ברור שהעושה 
כן בשבת חייב חטאת. אלא אגב המשנה הקודמת, ששנתה את דין ”הפסח ששחטו שלא לשמו . . .“ [כדי 
להשמיענו את מחלוקת התנאים בשוחט שאר זבחים לשם פסח], שונה המשנה כעת גם פסולים אלו 

(גמרא עג, א). 

[ב] לִמְנוּיָיו וְשֶׁלּאֹ לִמְנוּיָיו . . . פָּטוּר. בכל המקרים הללו הפסח כשר, כפי ששנינו לעיל 
(ה, ג) שהשוחט את הפסח לפסולים ולכשרים לא פסלו, ולפיכך שחיטתו דוחה את השבת 

(רע"ב; פירוש הרמב"ם).
יָּב. בהמה בעלת מום פסולה לקרבן, שנאמר (ויקרא כב, כ):  �ל מוּם ח �ע �[ג] שְׁחָטוֹ וְנִמְצָא ב
"כֹּל אֲשֶׁר בּוֹ מוּם לאֹ תַקְרִיבוּ" (המומים הפוסלים מנויים בבכורות פרק ו). המביא קרבן פסח 
צריך לבקרו ארבעה ימים ממום (ראה גמרא צו, א), ולפיכך אם שחטו בשבת ונמצא בעל 

מום אין הוא נחשב אנוס אלא שוגג, וחייב חטאת (רע"ב; פירוש הרמב"ם)[2].
סֵּתֶר פָּטוּר. "טריפה" היא בהמה שיש באחד מאבריה מכה  �[ד] שְׁחָטוֹ וְנִמְצָא טְרֵפָה ב
או חסרון שסופה למות מחמתם (לפירוט הטריפות ראה חולין פרק ג), והיא פסולה לקרבן 
אף כאשר אין הטריפוּת נחשבת מום (ראה זבחים ט, ג, וגמרא מנחות ו, א). ישנן טרפויות 
הנולדות במקום שאי אפשר להבחין בהן קודם השחיטה (כגון ברֵיאות או במוח), ואם שחט 
את הפסח בשבת ונמצא שיש בו טריפוּת כזו הרי הוא פטור מחטאת, משום שאין הוא נחשב 

עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
(ו) לאוכליו ושלא לאוכליו פטור וכו‘. דהא פסח כשר הוא, דאמרינן פרק תמיד נשחט (לעיל 
פרק ה משנה ג) השוחט לפסולים ולכשרים לא פסל: שחטו ונמצא בעל מום חייב. דשוגג הוא 
ולא אנוס שהיה לו [לבקרו]: שמשכו בעלים את ידם. ממנו קודם שחיטה ונמנו על אחר: או 
שמתו או שנטמאו. דעכשיו לא נתנה שבת לדחות אצלם: פטור. שאנוס הוא, דלא היה יודע שכך 

הוא ולא היה לו לבדוק על כך:

ב. לְאוֹכְלָיו וְשֶׁלּאֹ לְאוֹכְלָיו,  עֲרֵלִין וְלִטְמֵאִין, חַיּ! ל0
עֲרֵלִין,  וְל0 לְמוּלִין  לִמְנוּיָיו,  וְשֶׁלּאֹ  לִמְנוּיָיו 
ל  ע0 א ב0 טוֹ וְנִמְצ! טוּר. שְׁח! לִטְהוֹרִים וְלִטְמֵאִים, פּ!
טור.  פּ! בַסֵּתֶר,  ה  טְרֵפ! א  וְנִמְצ! טוֹ  שְׁח! ב.  חַיּ! מוּם, 
אוֹ  ם,  יָד! אֶת  לִים  בְּע! ה0 שְׁכוּ  שֶׁמּ! ע  וְנוֹד0 טוֹ  שְׁח!
ט בִּרְשׁוּת. ח0 טוּר, מִפְּנֵי שֶׁשּׁ! שֶׁמֵּתוּ אוֹ שֶׁנִּטְמְאוּ, פּ!

ביאור     

פסחים
ו/ו
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3. מכאן מוכח ששחיטת טריפה בשבת אסורה, 
הדבר  נחשב  למות,  עומדת  שהיא  פי  על  שאף 
א;  קלו,  שבת  ורשב“א  (רמב“ן  נשמה‘  כ‘נטילת 

עיין תוספות רי“ד שם ושו“ת אחיעזר ג, לג, ג).

המשנה  נקטה  בסתר  טריפה  נמצאת  לגבי   .4
טעם:  מוסיפה  היא  כאן  ואילו  בסתם,  ”פטור“ 

והיינו משום שבנמצאת  ”מפני ששחט ברשות“. 
לא  שהרי  אנוס,  נחשב  שהשוחט  ברור  טרפה 
היתה לו כל אפשרות לברר זאת קודם השחיטה, 
אולם כאן היה השוחט יכול לברר אם הבעלים 
קיימים, ואין הוא נחשב אנוס אלא ”מפני ששחט 
על  לסמוך  לו  התירו  שחכמים  דהיינו  ברשות“, 

החזקה (מרומי שדה).

עיונים     

עֲרֵלִין וְלִטְמֵאִין — או לשם ערלים או טמאים האסורים לאכול  �קודם שנשחט, ל
ואין שחיטתו  פסול,  הפסח  הללו  המקרים  לפי שבכל  חטאת,  יָּב  �ח זה  הרי  ממנו, 
— לשם  לְאוֹכְלָיו  וְשֶׁלּאֹ  לְאוֹכְלָיו  דוחה את השבת [א]. אבל אם שחטו בשבת 
חבורת אנשים שיש בהם כאלה היכולים לאכול ממנו כזית ואחרים שאינם יכולים, 
או לִמְנוּיָיו וְשֶׁלּאֹ לִמְנוּיָיו — לשם חבורת אנשים שחלקם נמנו עליו וחלקם לא 
וחלקם  נמולים  לשם חבורת אנשים שחלקם   — עֲרֵלִין  �וְל לְמוּלִין  או  נמנו עליו, 
ערלים, או לִטְהוֹרִים וְלִטְמֵאִים — לשם חבורת אנשים שחלקם טהורים וחלקם 
טמאים, הרי זה פָּטוּר מחטאת, משום שבכל המקרים הללו הפסח כשר, ושחיטתו 

דוחה את השבת [ב].
המשנה דנה בפסולים נוספים שאירעו בפסח שנשחט בשבת:

יָּב חטאת,  �ל מוּם ופסול לקרבן, הרי זה ח �ע �שְׁחָטוֹ לפסח בשבת וְנִמְצָא שהוא בּ
משום שהוא שוגג ולא אנוס, שהיה לו לבקרו ממומים קודם שנשחט [ג]. אבל אם 
סֵּתֶר — במקום שאינו נראה מבחוץ, אף על פי שהקרבן  �שְׁחָטוֹ וְנִמְצָא טְרֵפָה ב
פסול הרי זה פָּטוּר מחטאת, שמאחר שלא יכול היה להבחין בכך קודם השחיטה 

אין הוא נחשב שוגג אלא אנוס [ד].
קודם  ממנו  יָדָם  אֶת  בְּעָלִים  �ה שֶׁמָּשְׁכוּ  לאחר מכן  ע  �וְנוֹד לפסח בשבת  שְׁחָטוֹ 
השחיטה ונמנו על פסח אחר [ה], אוֹ שֶׁמֵּתוּ הבעלים אוֹ שֶׁנִּטְמְאוּ קודם השחיטה 
ואינם יכולים לאוכלו [ואם כן אין מביאים את הפסח בשבילם], שבכל המקרים הללו 
כלומר שאנוס הוא  בִּרְשׁוּת,  ט  �שֶׁשָּׁח מִפְּנֵי  מחטאת  פָּטוּר  זה  הפסח פסול, הרי 
בכך, שהרי לא ידע שאין לפסח זה בעלים או שנטמאו, ולא היה עליו לבדוק זאת [ו].

שוגג אלא אנוס (תפא"י; עיין להלן סוף ביאור ו)[3].
בְּעָלִים אֶת יָדָם. כל זמן שלא נשחט הפסח רשאים הבעלים  �ע שֶׁמָּשְׁכוּ ה �[ה] שְׁחָטוֹ וְנוֹד
(ה"מנויים") למשוך את ידם ממנו ולהמנות על פסח אחר (עיין לקמן ח, ג), ואם נשאר הפסח 

ללא בעלים הרי הוא פסול.
ט בִּרְשׁוּת. השוחט את הפסח אינו צריך לבדוק אם בעליו קיימים [משום  �[ו] מִפְּנֵי שֶׁשָּׁח
שחכמים התירו לו לסמוך על חזקה שמן הסתם כן הוא (מרומי שדה)], ולפיכך אם התברר 
לאחר השחיטה שהבעלים משכו את ידיהם ממנו או שמתו או שנטמאו, אין הוא נחשב שוגג 

אלא אנוס, ופטור מחטאת (רע"ב; רש"י)[4].
פירשנו על פי רע“ב ורש“י שהפטור בנמצאת טריפה ובמשכו הבעלים את ידם וכו‘ הוא מטעם אונס. 
ויש מפרשים שהפטור אינו מטעם אונס אלא משום ”טועה בדבר מצוה“, שהרי השוחט התכוון לקיים את 
מצות הקרבת הפסח. ואף על פי שהקרבן פסול ונמצא שלא קיים מצוה, יש לומר שמשנה זו היא המשך 
דברי רבי מאיר [מסוף המשנה הקודמת] הסובר שהטועה בדבר מצוה פטור אף אם לא עשה מצוה כלל 

[עיין לעיל משנה ה סוף אות ג] (תוספות עג, א ד“ה שחטו; עיין גם מאירי ופסקי הרי“ד). 

ביאור     
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המשנה בהלכה לפרק ו 

משנה א ומשנה ב
(ניקוי  � קרביו  מיחוי  המזבח,  על  דמו  זריקת  הפסח,  שחיטת  בשבת,  שחל  פסח  ערב 

מעיו מן הפרש שבתוכם), והקטר אימוריו על המזבח, דוחים את השבת, לפי שזמנם 
קבוע בערב פסח ואי אפשר לעשותם לפני כן. אבל הרכבת הפסח על הכתף דרך רשות 
הרבים כדי להביאו לעזרה, והבאתו לירושלים מחוץ לתחום, וחתיכת יבלתו בכלי [כדי 
קודם השבת.  לעשותן  היה אפשר  דוחות את השבת, שהרי  אינן  להקרבה],  להכשירו 
ואם יכול לחתוך יבלתו בידו בשבת, חותך, ואם היתה יבשה, חותכה אפילו בכלי, שאין 
שבות במקדש כלל (רמב"ם הלכות קרבן פסח א, יח; בענין הטעם שאין שבות במקדש 
ראה לחם משנה). וכמו כן צליית הפסח, והדחת קרביו, אינן דוחות את השבת, שהרי 

מלאכות אלה אפשר לעשותן לאחר השבת (רמב"ם שם).

משנה ב
טמא מת, שיום השביעי להזאתו חל להיות בשבת, אין הזאת "מי חטאת" דוחה את  �

השבת, אף על פי שמחמת כן לא יוכל להקריב קרבן פסח ביום י"ד בניסן. ואף על פי 
שהזאת "מי חטאת" אינה אלא שבות [שנראה כמתקן — ראה ביאור ו ועיון 2], והקרבת 
קרבן פסח היא מצות עשה שיש בה כרת, העמידו חכמים דבריהם במקום כרת (רמב"ם 
הלכות קרבן פסח ו, ו; לטעם הדבר שאין שבות זו נדחית אף על פי שאי אפשר לעשותה 
מבעוד יום ראה רמב"ם, ראב"ד ולחם משנה שם, ראה גם ביאור אות ט ; ראה רמב"ם 
ביום  בניסן, שכן טמא מת שחל שביעי שלו  י"ג  ביום  והלכה ב שמדובר בהזאה  שם, 
י"ד בניסן אינו מקריב קרבן פסח אף אם היזו עליו בו ביום, מאחר שהוא עדיין טבול 
יום לטומאת מת בשעת הקרבת הקרבן; אבל ראה ראב"ד שם, ב, שחולק [והיינו דוקא 
בנטמא בטומאת מת שהנזיר מגלח עליו. אבל בנטמא בטומאת מת שאין הנזיר מגלח 
עליו, או הטמא בשאר טומאות ויום טהרתו חל ב־י"ד בניסן הכל מודים שהוא נטהר 
בו ביום ואוכל את הפסח בלילה אף שהיה טבול יום בשעת הקרבת הקרבן — רמב"ם, 

שם, ב־ג]).

משנה ג ומשנה ד
כשמקריבין את הפסח בחול, בטהרה ובמועט, מקריבין עמו בערב פסח קרבן שלמים  �

הנקרא "חגיגת ארבעה עשר". חגיגה זו באה מן הבקר או מן הצאן, גדולים או קטנים, 
זכרים או נקבות, והיא נאכלת לשני ימים ולילה אחד, ככל שאר קרבנות שלמים. אולם, 
מרובים  הפסחים  שהיו  או  בטומאה,  בא  שהפסח  או  בשבת,  בניסן  י"ד  יום  חל  אם 
[דהיינו, שהיה מספיק בשר בקרבן הפסח כדי להשביע את כל בני החבורה], אין מביאין 
עמו חגיגה, הואיל והיא רשות ולא חובה, ואין מקריבין אלא הפסח בלבד (רמב"ם קרבן 

פסח י, יב־יג; ראה ערוך השולחן העתיד הלכות קרבן פסח קצד, טז־יז).

משנה ה
סבור  � שהיה  [כגון  בטעות  כן  עשה  אם  אחר,  קרבן  לשם  בשבת  פסח  קרבן  השוחט 

שהקרבן שלפניו הוא עולה ושחטו לשם עולה], הרי הוא פטור מפני שהפסח כשר ויוצא 
בו ידי חובתו, שעקירת שמו בטעות אינה עקירה [ראה רמב"ם פסולי המוקדשים טו, 
א]. אבל אם שחטו שלא לשמו במזיד [אלא שחשב שמותר לעשות כן בשבת], הפסח 
פסול והוא חייב חטאת (רמב"ם הלכות שגגות ב, יא, וראה שם הלכה יג וצל"ח פסחים 

עא, א, ד"ה אמר; ראה גם לעיל ה, ב).
השוחט בי"ד בניסן שחל בשבת זבח אחר לשם פסח בשוגג; אם היה הזבח ראוי לקרבן  �

פסח, כגון שהיה שה זכר בן שנה, פטור מקרבן חטאת, מפני שהיתה לו רשות באותה 
שעה לקיים מצות הקרבת קרבן פסח, וטעה בדבר מצוה. אבל אם לא היה ראוי לפסח, 
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(רמב"ם  פסח  לקרבן  ראוי  אינו  שהרי  חטאת,  חייב  שתים,  בן  או  נקבה,  שהיה  כגון 
שגגות ב, יב וראה כסף משנה שם).

השוחט בשבת קרבן צבור שלא לשמו, הקרבן כשר אבל השוחט חייב חטאת, ויקטיר  �
את אימוריו לערב (רמב"ם שם, יג).

משנה ו
או  � לערלים,  או  למנוייו,  שלא  או  לאוכליו,  שלא  בשוגג,  בשבת  פסח  קרבן  השוחט 

לטמאים, חייב חטאת, כיון שהקרבן פסול. ואם שחטו לאוכליו ושלא לאוכליו, למנוייו 
ושלא למנוייו, למולים ולערלים, לטמאים ולטהורים, פטור, שהרי הפסח כשר (רמב"ם 

שגגות ב, יב; ראה לעיל ה, ג).
לו לאחר מכן שמשכו הבעלים את  � ונודע  השוחט את הפסח בערב פסח שחל בשבת, 

ידיהם מהקרבן, או שמתו, או שנטמאו קודם שחיטה, או ששחט את הקרבן ונמצאה בו 
טריפה בסתר, כגון נקוב מעיים או ריאה, הרי זה פטור מחטאת, מפני ששחט ברשות. 
אבל אם נמצא שהוא בעל מום, או שהיתה טריפות גלויה, הרי זה חייב חטאת, מפני 

שהיה לו לבדוק ורק אחר כך לשחוט [וראה עיון 4] (רמב"ם הלכות שגגות ב, י).





פרק שביעי
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שאר  של  ששפוד  קצת  משמע  הרע“ב  מלשון   .1
אולם  הדין.  מעיקר  פסול  מרימון)  (חוץ  עצים 
(הלכות  הרמב“ם  מלשון  מדייקים  האחרונים 
העצים  כל  הדין  שמעיקר  י)  ח,  פסח  קרבן 

במשנתנו  האמור  והדין  הפסח,  לצליית  כשרים 
למצוה  אלא  אינו  רימון  של  בשפוד  להשתמש 
(מלאכת שלמה; קרית ספר הלכות  מן המובחר 

קרבן פסח שם).

משנה א
א  נ! מִמֶּנּוּ  תֹּאכְלוּ  ל  ”א0 יב, ט):  [א] הקדמה: נאמר בתורה בענין אכילת קרבן פסח (שמות 
ל  וְע0 עָיו  כְּר! ל  ע0 רֹאשׁוֹ  צְלִי אֵשׁ  אִם  כִּי  מָּיִם,  ב0ּ ל  מְבֻשּׁ! שֵׁל  וּב! (דהיינו, שלא נתבשל כל צרכו), 
קִרְבּוֹ“. והיינו, שבשר הפסח צריך להיצלות באש, וצריך גם שיהא נצלה כולו כאחד (”רֹאשׁוֹ 

ל קִרְבּוֹ“). המשנה דנה כיצד מקיימים הלכות אלה. עָיו וְע0 ל כְּר! ע0
פּוּד שֶׁל רִמּוֹן. כלומר, מביאים ענף של עץ רמון שישמש כשפוד לצלות  �[ב] מְבִיאִין שׁ

עליו את בשר הפסח.
מביאים דוקא ענף של רימון, ולא של שאר עצים, שכן שאר עצים פולטים מים כשהם 
מָּיִם“, אבל הרימון  ל ב0ּ שֵׁל מְבֻשּׁ! מתחממים, ונמצא שפסח שנצלה על שפוד כזה הוא בכלל ”וּב!
הוא יבש ואינו מוציא מים (רע“ב, על פי גמרא עד, א)[1]. ובשפוד של מתכת אין להשתמש 
(כמבואר להלן משנה ב), שמאחר שתכונת המתכת להוליך היטב את החום, הרי שכאשר 
מתחמם מקצת השפוד הסמוך לאש, מתחמם גם שאר השפוד התחוב בבשר (”חם מקצתו 
חם כולו“), ומחמם אחר כך  — בחומו העצמי — את הבשר הנוגע בו, ונמצא שחלק מבשר 
(רע“ב, על פי  אֵשׁ“, אלא צלי מחמת דבר אחר  ”צְלִי  זה  ואין  הקרבן נצלה מחום המתכת, 

גמרא שם; ראה רש“י שם ד“ה אמרו לו).
פיו של  לתוך  חוד השפוד  היינו, שמכניס את  נְקוּבָתוֹ.  בֵּית  ד  �ע פִּיו  מִתּוֹךְ  [ג] תּוֹחֲבוֹ 
הקרבן, ודוחפו פנימה עד שהוא יוצא מצדו השני. לאחר שהשפוד הועבר בבשר הקרבן לכל 
ארכו, נשאר קצה השפוד האחורי, העבה, כשהוא בולט מחוץ לפיו. על ידי כך ניתן לתלות 
את הקרבן בתוך התנור כשראשו כלפי מטה, מבלי שהבשר ישמט מהשפוד. באופן זה יוכל 

הדם לזוב דרך החתך שבצואר הבהמה (תוספות, מובא בתוי“ט).
גְּלִילִי. לדעת רבי יוסי  �בִּי יוֹסֵי ה �[ד] וְנוֹתֵן אֶת כְּרָעָיו וְאֶת בְּנֵי מֵעָיו לְתוֹכוֹ, דִּבְרֵי ר

עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
ליה  והוה  מיא  דמפקי  עצים,  שאר  ולא  (א) שפוד של רמון.  — כיצד צולין.  פרק שביעי 
כולו  לא, כדלקמן, דחם מקצתו חם  ובשפוד של מתכת  מיא.  לא מפיק  ורמון  בשל מבושל במים, 
ונצלה מחמת שפוד, ורחמנא אמר צלי אש ולא צלי דבר אחר: כמין בשול הוא זה. שמתבשלין 
טלה.  של  מפיו  למעלה  בשפוד  תוחבן  לו.  חוצה  תולין  הקדרה:  כבתוך  לתוכו  מעיו  בני 

והלכה כרבי עקיבא: 

מְבִיאִין  ח,  פֶּס0 ה0 אֶת  צוֹלִין  ד  �כֵּיצ [א] 
פּוּד שֶׁל רִמּוֹן, תּוֹחֲבוֹ מִתּוֹךְ  ש0ׁ
וְאֶת  עָיו  כְּר! אֶת  וְנוֹתֵן  תוֹ,  נְקוּב! בֵּית  עַד  פִּיו 
בִּי  בִּי יוֹסֵי הַגְּלִילִי. ר0 בְּנֵי מֵעָיו לְתוֹכוֹ, דִּבְרֵי ר0
א תוֹלִין  א אוֹמֵר, כְּמִין בִּשּׁוּל הוּא זֶה, אֶלּ! עֲקִיב!

ה לוֹ. חוּצ!

ביאור     

פסחים
ז/א

[דף עד, א]



משניות / פסחים — פרק ז: כיצד צולין  [171]  

2. אף על פי שכדי לקיים מצוה זו יש לחתוך את 
משום  זה  במעשה  אין  הבהמה,  מגוף  הכרעיים 
משום  הפסח  בקרבן  [האסורה  עצם  שבירת 
(שמות יב, מו): ”וְעֶצֶם לאֹ תִשְׁבְּרוּ בוֹ“], לפי שאינו 
חשובים  אינם  וגידים  הגידים,  את  אלא  חותך 

”עצם“ (מאירי).
3. בגמרא בסוף פרק שני (מא, א) מבואר שישנה 
שנתבשל  פסח  קרבן  האם  תנאים  מחלוקת 
משום  אסור  קדר“)  (”צלי  מים  בלא  בקדירה 
קדר;  צלי  ד“ה  שם  רש“י  (ראה  לא  או  בישול, 
יש  בינייהו).  עיין תוספות שם ד“ה איכא  אולם 
סובר  עקיבא  שרבי  שמפרשים  האחרונים  מן 
אומר  הוא  זה  פי  ועל  אסור,  קדר  שצלי  כדעה 
בתוך  המעיים  ובני  הכרעיים  נתינת  שאף  כאן 

כעין  שהיא  משום  אסורה,  הבהמה  גוף  חלל 
יש  אולם  חדש).  אור  גם  ראה  דוד;  (יד  בישול 
אם  שאף  הנידונים,  שני  בין  קשר  שאין  שכתבו 
רבי עקיבא סובר שצלי קדר מותר, יתכן שנתינת 
הבהמה  חלל  בתוך  המעיים  ובני  הכרעיים 
אלו  שאברים  משום  בישול,  כמין  יותר  נחשבת 
מתבשלים בשומן המתקבץ מכל הטלה, ולא רק 

בשומן של עצמם (חתם סופר).
נג, א ד“ה מקולסין ובביצה  4. אולם עיין רש“י 
היו  שהאברים  המפרש  מקולס,  ד“ה  ב  כב, 
כאיש  צלייתו,  בשעת  הקרבן  בצד  מונחים 
עוד  ועיין  בצדו.  זיינו  כלי  הנושא  מלחמה 
רמב"ם הלכות קרבן פסח ח, י, ומהר"י קורקוס 

שם.

עיונים     

משנה א
המשנה דנה בהלכות צליית קרבן הפסח [א]:

פּוּד שֶׁל עץ רִמּוֹן, שהוא יבש [ב], ותּוֹחֲבוֹ  �ח? מְבִיאִין שׁ �פֶּס �ד צוֹלִין אֶת ה �כֵּיצ
ד בֵּית נְקוּבָתוֹ (פי הטבעת) [ג], וְנוֹתֵן  �(את השפוד) מִתּוֹךְ פִּיו של קרבן הפסח ע
לתוך חלל גופו של הפסח, כדי לצלותם,   — לְתוֹכוֹ  בְּנֵי מֵעָיו  וְאֶת  כְּרָעָיו  אֶת 

גְּלִילִי [ד]. �בִּי יוֹסֵי ה �דִּבְרֵי ר
שמתבשלים בני מעיו בתוכו כבתוך  זֶה,  בִּשּׁוּל הוּא  כְּמִין  עֲקִיבָא אוֹמֵר:  בִּי  �ר
הקדירה [ה]; אֶלָּא תוֹלִין את הכרעיים ואת בני המעיים חוּצָה לוֹ, כלומר, תוחבים 

אותם בשפוד של קרבן הפסח, מחוץ לחלל גופה של הבהמה [ו].

הגלילי, יש להכניס את ארבע הכרעיים [שנחתכו מהברכיים ומטה] ובני המעיים [שהוצאו 
מגוף הבהמה כדי להדיחם] לתוך חלל גוף הבהמה, כדי לצלותם. בכך מקיימים את לשון 
ל קִרְבּוֹ", שמשמעו שיש לצלות את הפסח  עָיו וְע0 ל כְּר! הכתוב (שמות יב, ט): ”צְלִי אֵשׁ רֹאשׁוֹ ע0

כולו כאחד (רש"י)[2].
הגלילי  יוסי  רבי  על  חולק  עקיבא  רבי  זֶה.  הוּא  בִּשּׁוּל  כְּמִין  אוֹמֵר:  עֲקִיבָא  בִּי  �[ה] ר
דומה לבישול,  בזמן הצלייה  גוף הבהמה  ובני המעיים בתוך חלל  וטוען שנתינת הכרעיים 

שהכרעיים ובני המעיים מתבשלים בתוך הבהמה כמו בתוך קדירה (רע“ב; רש“י)[3].
מלשונו של רבי עקיבא משמע שאופן זה נראה כבישול, אבל באמת מן התורה אין זה 

נחשב בישול (ראה מאירי ושפת אמת).
[ו] אֶלָּא תוֹלִין חוּצָה לוֹ. לדעת רבי עקיבא, יש לתחוב את הכרעיים ובני המעיים בשפוד 
היא שאם  ורש“י לכאורה  [כוונת הרע“ב  (רע“ב; רש“י).  פיה של הבהמה  של הפסח, מעל 
פי  מעל  הם  המעיים  ובני  הכרעיים  הרי  למעלה,  כשראשה  כדרכה,  הבהמה  על  מסתכלים 
הבהמה. אמנם למעשה הרי היו מכניסים את הקרבן לתנור כשפיו כלפי מטה (ראה לעיל 
ביאור ג), ונמצא שהכרעיים ובני המעיים היו בתנור מתחת הפה (עיין עוד תוי“ט; אולם עיין 

מראה הפנים על הירושלמי).]
בגמרא (עד, א) מבואר שמחמת דרך זו של צליית הפסח היה רבי טרפון קורא לקרבן פסח 
”גדי מקולס“, על שם האברים הנתונים מעל ראש הבהמה, ונראים שם ככובע נחושת [הקרוי 

בארמית ”קולסא“] הנתון בראש איש מלחמה (רש“י שם ד“ה מקולס)[4].

ביאור     
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1. בשאילת יעבץ (א, פט, בסוף התשובה) הוכיח 
ומביא  הבית,  חורבן  לאחר  אירע  זה  שמעשה 
להקריב  המשיכו  התנאים  שבימי  מכאן  ראיה 
קרבן פסח גם לאחר חורבן בית המקדש. אולם 
דיבנה“),  גמליאל  ”רבן  (ערך  הדורות  סדר  עיין 

פסח  של  הגדה  עוד  ועיין  כאן.  ברש“ש  מובא 
לרשב“ץ ד“ה פסח שהיו אבותינו.

שמשנתנו  מכך  שהוכיחו  מהאחרונים  יש   .2
את  לצלות  שאסור  מנוקבת,  באסכלא  עוסקת 
בכל  מנוקבת  שאינה  אסכלא  על  הפסח  בשר 

משנה ב
סְכְּלָא. אסור להשתמש במתכת  �ל הָא �פּוּד וְלאֹ ע �שּׁ �ל ה �ח לאֹ ע �פֶּס �[א] אֵין צוֹלִין אֶת ה
בצליית הפסח, שכן כמו שנתבאר לעיל (משנה א ביאור ב), מאחר שמתכת מוליכה היטב 
את החום, נמצא שמקצת מן הבשר נצלה מחמת חום המתכת, ואין זה "צְלִי אֵשׁ", אלא צלי 

מחמת דבר אחר.
ל  �ע ח  �פֶּס �ה אֶת  לָנוּ  וּצְלֵה  ”צֵא  בְדּוֹ:  �ע לְטָבִי  ר  �שֶׁאָמ מְלִיאֵל  �גּ בָּן  �בְּר עֲשֶׂה  �[ב] מ
הגמרא (עה, א) מקשה שמעשה זה סותר לכאורה את הוראתה הראשונה  סְכְּלָא“[1].  �הָא
של המשנה השנויה בסתם, ואין דרכה של המשנה להביא ”מעשה לסתור“. ומבארת הגמרא 
וְאִם  לשנותה:  יש  וכך  מיחסרא“),  (”חסורי  חסירה  היא  כאילו  המשנה  את  להבין  שיש 
א [היא] מְנוּקֶּבֶת (כלומר, אם האסכלא עשויה ממוטות מתכת מקבילים שיש רווח  סְכְּל! [ה]א0
גדול ביניהן, כך שניתן להניח את השפוד לרוחב האסכלא כשכל הבשר תלוי באויר ואינו 
ן  בּ! בְּר0 עֲשֶׂה  בִּי צָדוֹק: ”מ0 מַר ר0 וְא! נוגע בברזל — רש“י שם), מֻתָּר [לצלות עליה את הפסח]; 

א [ה]מְנוּקֶּבֶת“. סְכְּל! א0 ל ה! ח ע0 פֶּס0 נוּ אֶת ה0 בְדּוֹ: ”צֵא וּצְלֵה ל! בִי ע0 מַר לְט! מְלִיאֵל שֶׁא! ג0ּ
החידוש בהוראת המשנה, שמותר לצלות את הפסח על גבי ”אסכלא מנוקבת“, הוא שאין 
חוששים שמא יבא לצלות את הפסח באסכלא שאינה עשויה באופן זה (מאירי), או שמא 

לא יזהר כל הצורך, והבשר יגע בברזל (תפא“י)[2].
עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
(ב) אמר רבי צדוק כו‘. מתניתין חסורי מחסרא והכי קתני, ואם אסכלה מנוקבת היא כשרה 
ואמר רבי צדוק וכו‘. והלכה כרבי צדוק: נגע הפסח בחרסו של תנור יקלוף. מן הפסח מקום 
הנוגע בתנור, שנצלה שם מחום חרס התנור ולא צלי אש הוא: נטף מרוטבו על החרס וחזר 
ולא סגי בקליפה אלא  יטול את מקומו.  ונבלע בפסח:  עליו. שחזר שומן שנתחמם מן החרס 
בנטילה כעובי אצבע, דשומן נבלע בתוכו הרבה, ואותו שומן צלי מן החרס הוא: נטף מרוטבו על 
הסולת. והסולת רותחת דמצלי רוטב מחמת סולת, וההוא רוטב שבתוך הסולת אסור למיכליה 
דהוה ליה צלי מחמת דבר אחר, הלכך יקמוץ את מקומו וישרוף אותו קומץ כשאר קדשים הפסולים: 

פּוּד וְלאֹ  ש0ּׁ ל ה0 ח לאֹ ע0 פֶּס0 [ב] אֵין צוֹלִין אֶת ה0
עֲשֶׂה  בִּי צָדוֹק, מ0 מַר ר0 א. א! סְכְּל! א0 ל ה! ע0
נוּ  בְדּוֹ, צֵא וּצְלֵה ל! בִי ע0 מַר לְט! מְלִיאֵל שֶׁא! ן ג0ּ בּ! בְּר0
נּוּר,  ע בְּחַרְסוֹ שֶׁל ת0ּ ג0 א. נ! סְכְּל! א0 ל ה! ח ע0 פֶּס0 אֶת ה0
זַר  חֶרֶס וְח! ל ה0 טְבּוֹ ע0 ף מֵר! ט0 יִקְלףֹ אֶת מְקוֹמוֹ. נ!
ל הַסֹּלֶת,  טְבּוֹ ע0 ף מֵר! ט0 נ! יִטֹּל אֶת מְקוֹמוֹ.  לָיו,  ע!

יִקְמֹץ אֶת מְקוֹמוֹ.

ביאור     

פסחים
ז/ב

[דף עד, א]

[דף עה, ב]
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נוגע  ואינו  באויר  תלוי  הבשר  אם  גם  מקרה, 
באסכלא. וטעם הדבר הוא, שהאסכלא החוצצת 
כ“צלי  הבשר  את  מחשיבה  לבשר  האש  בין 
באופן  עובר  אינו  שהחום  אחר“,  דבר  מחמת 
ישיר מהאש לבשר (צל“ח עד, א ד“ה אין צולין; 
חתם סופר שם ד“ה כמין בישול; אולם עיין שפת 

אמת).
ט)  ח,  פסח  קרבן  (הלכות  הרמב“ם  [מדברי 
מותר  מנוקבת  שבאסכלא  לכאורה  משמע 
לצלות את הפסח גם באופן שהבשר נוגע בברזל 
שם  משנה  כסף  עיין  אולם  שם).  ראב“ד  (ראה 
המסתפק אם אכן זאת כוונת הרמב“ם. ראה גם 
מהר“י קורקוס שם. ועיין עוד חדושי רבי אריה 

לייב א, יד.]

3. במקרה הקודם, שהבשר נגע בחרסו של תנור, 
בהכרח צריך לומר שהיה רק מעט רוטב בבשר 
שנגע בתנור. שאם לא כן, היה צריך גם שם כדי 
קטנה  כמות  בקליפה.  די  היה  ולא  ”נטילה“, 
מצריכה  אינה  בבשר  שנבלעת  רוטב  של  מאוד 
יטול,  ד“ה  ב  עה,  (תוספות  קליפה  מאשר  יותר 

מובא בתוי“ט; ועיין דבר שמואל).

גם  עיין  יב;  ח,  פסח  קרבן  (הלכות  הרמב“ם   .4
להוראת  אחר  טעם  מביא  למשנה)  בפירושו 
מהפסח  צלי  בשר  רק  נפסל.  שהרוטב  המשנה 
שפרשו  חלקים  אותם  לא  אבל  באכילה,  מותר 
בגוף  שנשאר  הרוטב  בשר.  שאינם  מהבהמה 
שפרש  הרוטב  אבל  צלי,  כבשר  נחשב  הקרבן 
ממנו אינו חשוב בשר, אף על פי שהוא "צלי אש" 

עיונים     

משנה ב
המשנה ממשיכה לדון בהלכות צליית קרבן הפסח:

סְכְּלָא — רשת  �ל הָא �פּוּד של מתכת, וְלאֹ ע �שּׁ �ל ה �ח לאֹ ע �פֶּס �אֵין צוֹלִין אֶת ה
מְלִיאֵל  �בָּן גּ �עֲשֶׂה בְּר �בִּי צָדוֹק: מ �ר ר �ממתכת, משום שאין זה "צְלִי אֵשׁ" [א]. אָמ

סְכְּלָא“ [ב]. �ל הָא �ח ע �פֶּס �בְדּוֹ: ”צֵא וּצְלֵה לָנוּ אֶת ה �ר לְטָבִי ע �שֶׁאָמ
נּוּר, יִקְלףֹ מן הבשר אֶת מְקוֹמוֹ — את המקום  �רְסוֹ שֶׁל תּ �ע בשר הפסח בְּח �נָג
ף מֵרָטְבּוֹ  �שנגע בחרס, מפני שאותו מקום נצלה מחום החרס, ולא מן האש [ג]. נָט
ר עָלָיו — על בשר הפסח, ונבלע בו,  �חֶרֶס החם של התנור, וְחָז �ל ה �של הפסח ע
שנצלה מחום  שנבלע בו הרוטב  — יסיר מן הבשר את המקום  יִטֹּל אֶת מְקוֹמוֹ 
סֹּלֶת הרותחת שהיתה בתנור, יִקְמֹץ אֶת מְקוֹמוֹ —  �ל ה �ף מֵרָטְבּוֹ ע �החרס [ד]. נָט

יקמוץ בכף היד מן הסולת במקום שנבלע בו הרוטב [ה].

נּוּר, יִקְלףֹ אֶת מְקוֹמוֹ. אם חלק מבשר הפסח נגע בשעת צלייתו  �רְסוֹ שֶׁל תּ �ע בְּח �[ג] נָג
בדופני התנור העשוי חרס, יש לקלוף מן הבשר את המקום שנגע בתנור, שהרי חלק זה נצלה 
מחום חרס התנור, ואין זה "צלי אש" (רע"ב; רש"י). [רק המקום שנגע ממש בחרסו של התנור 

נאסר. אבל הבשר הסמוך לאותו מקום אינו נאסר (בניגוד למקרים הבאים במשנה).]
ר עָלָיו, יִטֹּל אֶת מְקוֹמוֹ. הרוטב שנפלט מבשר הפסח  �חֶרֶס וְחָז �ל ה �ף מֵרָטְבּוֹ ע �[ד] נָט
ונטף על החרס של התנור, נצלה מחום החרס ונאסר באכילה מאחר שאינו "צְלִי אֵשׁ". לאחר 
מכן חזר הרוטב לבשר ונבלע בו, ונמצא אוסר את אותו מקום [כדין חתיכת בשר שנבלע בה 
שומן של איסור]. מאחר שהרוטב הוא דבר לח ושומני, הרי הוא נבלע בבשר בעומק, ולפיכך 
לא די במקרה זה לקלוף את הבשר, אלא יש ליטול ממנו חתיכה עבה, כעובי אצבע, במקום 

שנבלע בו הרוטב (רע"ב; ראה שו"ע יו"ד קה, ד, וביאור הגר"א שם)[3].
סֹּלֶת יִקְמֹץ אֶת מְקוֹמוֹ. מדובר כאן בסולת שבתוך התנור שהיתה  �ל ה �ף מֵרָטְבּוֹ ע �[ה] נָט
רותחת מחום האש (גמרא עו, א). הרוטב שנפלט מהפסח ונטף עליה נצלה מחומה, ונאסר 
באכילה (מאחר שאינו "צלי אש"), ואוסר בתערובתו את הסולת שלתוכה נפל. לפיכך יש 
ליטול מהסולת בכף ידו מלוא הקומץ ולשרפו באש, כדין שאר קדשים שנפסלו (רע"ב; רש"י)

[4]. [שיעור ה“קמיצה“ האמור כאן גדול יותר משיעור ה“נטילה“ שבמקרה הקודם (מלאכת 

ביאור     
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ד"ה  ב  עה,  וצל"ח  שם,  קורקוס  מהר"י  (ראה 
בא"ד בהרחבה). עוד פסק הרמב"ם (שם, יג) שאין 
צריכים לשרוף את הסולת שנטף עליה הרוטב, 
אין  מדוע  שיטתו,  לביאור  להשליכה.  די  אלא 
פסולים,  קדשים  כשאר  שריפה  טעונה  הסולת 
עיין מהר"י קורקוס וצל"ח שם; חסד לאברהם 
(לרבי אברהם תאומים) על הרמב"ם שם [נדפס 

בשו"ת מהדו"ת].
כותב  יד)  ח,  פסח  קרבן  (הלכות  הרמב“ם   .1
יתכן  לנגבו.  גם  צריך  הבשר  להדחת  שבנוסף 
שהוא הולך בכך לשיטתו (שם הלכה ח) שההיתר 
אבל  משקין,  בשאר  רק  נאמר  הפסח  את  לסוך 

 ,(5 עיון  ח  ב,  לעיל  (ראה  אסורה  במים  הסיכה 
ולפיכך צריך לנגב את הבשר ממי ההדחה.

קליפה,  טעון  שצלי  זו,  שהלכה  סוברים  יש   .2
נוהגת בין אם סך את הבשר כשהיה עדיין רותח 
שנצלה  לאחר  שכן  צונן.  כשהיה  סכו  אם  ובין 
אפילו  השמן  מן  ובולע  רך,  הוא  הרי  הבשר, 
כשהוא צונן (תוספות עה, ב ד“ה ואם צלי; רא“ש 
חולקים  אחרים  ראשונים  אבל  לג).  ח,  חולין 
כשסכו  אלא  נוהגת  זו  הלכה  שאין  וסוברים 
כשהוא רותח (ר“ן חולין מא, ב בדפי הרי“ף ד“ה 
שם,  ורמ“א  ז  צא,  יו“ד  שו“ע  וראה  וצלי;  וחי 

וש“ך שם כא).

שלמה; אולם עיין צל“ח), ש“הקמיצה“ כוללת גם קצת מן הסולת שסביבות המקום הספוג 
ברוטב (מאירי; עיין ספר הישר לרבינו תם, שס), כיון שטעם הרוטב נבלע שם.]

אף בשני המקרים המוזכרים לעיל (”נגע בחרסו של תנור“; ”נטף מרטבו על החרס וחזר 
עליו“), יש לשרוף באש את חלק הבשר שקילף או נטל (תוי“ט; תפא“י).

משנה ג
[א] סָכוֹ בְשֶׁמֶן תְּרוּמָה. מותר לסוך קרבן פסח בשמן או במי פירות בשעת צלייתו [ואין 
בשר הקרבן נחשב בכך כמבושל] (רע"ב; פירוש הרמב"ם; ראה לעיל ב, ח, ביאור ו). המשנה 
יש לנהוג כדי להתיר באכילה את בשר הקרבן שסכו אותו בשמן של  כאן מלמדת, כיצד 

תרומה, האסורה באכילה לזרים.
י הוּא, יְדִיחֶנּוּ. בשר חי אינו בולע משקים; לפיכך, די בהדחה בלבד כדי להסיר  �[ב] אִם ח

את שמן התרומה [ואין צריך לקלוף מן הבשר כלום] (רע"ב; רש"י)[1].
מאחר שהבשר הוא צלוי הרי הוא בולע משמן  חִיצוֹן.  �יִקְלףֹ אֶת ה [ג] וְאִם צָלִי הוּא, 

התרומה האסור, ולפיכך צריך לקלוף את השכבה החיצונית של הבשר (רע"ב; רש"י)[2].
במשנה הקודמת למדנו שאם נטף מרוטבו של הבשר על חרס התנור וחזר על הבשר, יטול 
את מקומו, והיינו, שיש ליטול חתיכה עבה כעובי אצבע מהמקום בו נבלע הרוטב. ואילו כאן, 

עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
(ג) סכו בשמן תרומה. שמותר לסוך הפסח במי פירות: אם חי ידיחנו. דלא בלע: ואם צלי 
הוא. בעי קליפה משום דבלע: שאין פודים. מוכרים: מעשר שני בירושלים. ואפילו לאכלו 

בטהרה, דכתיב (דברים יד) ונתת בכסף וצרת הכסף בידך והלכת אל המקום: 

ת  חֲבוּר0 אִם  ה,  תְּרוּמ! בְשֶׁמֶן  סָכוֹ  [ג] 
אֵל,  יִשְׂר! אִם  יאֹכְלוּ.  כֹּהֲנִים, 
לִי הוּא, יִקְלףֹ אֶת  אִם חַי הוּא, יְדִיחֶנּוּ. וְאִם צ!
עֲשֶׂנּוּ  עֲשֵׂר שֵׁנִי, לאֹ י0 כוֹ בְשֶׁמֶן שֶׁל מ0 חִיצוֹן. ס! ה0
עֲשֵׂר שֵׁנִי  ה, שֶׁאֵין פּוֹדִין מ0 ל בְּנֵי חֲבוּר! מִים ע0 ד!

לִַ ם.  בִּירוּשׁ!

ביאור     

פסחים
ז/ג

[דף עה, ב]
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מקור  על  חולקים  לפי)  ד“ה  ב  (עה,  תוספות   .3
אינו  סֶף“  כּ� בּ& ה  תּ� ת& ”וְנ� שהפסוק  בטענה  זה, 
יוצאים  שהפירות  בפדיון,  אלא  במכירה,  עוסק 
ואילו  המעות.  על  ומתחללים  מקדושתם 
נשארים  שהפירות  במכירה,  מדובר  בעניננו 
שהאיסור  תוספות  מפרשים  לפיכך  בקדושתם. 
גזירה  אלא  אינו  בירושלים  שני  מעשר  למכור 
לפדייה,  מכירה  בין  יחלקו  לא  שמא  מדרבנן, 

ובשם  בירושלים.  שני  מעשר  לפדות  גם  ויבואו 
ביזוי  משום  הוא  שהאיסור  כתבו  הרשב“א 
חולין  היו  כאילו  הפירות  את  למכור  מצוה 
לירושלים,  מחוץ  גם  נוהג  האיסור  זה  [ולפי 
משום  אלא  ”בירושלים“  המשנה  נקטה  ולא 
א,  שני  מעשר  (ראה  שם]  נמצא  הפסח  שבשר 
הרשב“א  תוספות  עוד  וראה  שם;  וירושלמי  א, 

בהרחבה).

עיונים     

משנה ג
המשנה מלמדת הלכות נוספות בענין עשיית הפסח:

ת כֹּהֲנִים מנויה על פסח  �סָכוֹ (את בשר הפסח) בְשֶׁמֶן של תְּרוּמָה [א], אִם חֲבוּר
זה, יאֹכְלוּ (את בשר הקרבן), שהרי הם מותרים באכילת תרומה, ולפיכך מותרים 
לאכול את השמן שנבלע בבשר; ואִם  היתה חבורה של יִשְׂרָאֵל, שאסורים לאכול 
י הוּא, דהיינו, שסך את הבשר כשעדיין לא נצלה,  �ח אִם  תרומה, הדין הוא כך: 
יְדִיחֶנּוּ — די לשטוף את הבשר במים, מפני שלא בלע מן השמן [ב]; וְאִם צָלִי הוּא, 
שסך את הבשר לאחר צלייתו, הרי נבלע בו שמן של תרומה, ולפיכך יִקְלףֹ אֶת 

חִיצוֹן של הבשר [ג]. �הצד ה
ל בְּנֵי חֲבוּרָה, כלומר לא  �עֲשֶׂנּוּ דָמִים ע �עֲשֵׂר שֵׁנִי [ד], לאֹ י �סָכוֹ בְשֶׁמֶן שֶׁל מ
יגבה את דמי השמן מבני החבורה המנויה על הפסח, מפני שֶׁאֵין פּוֹדִין (כלומר, אין 

עֲשֵׂר שֵׁנִי בִּירוּשָׁלִַם [ה]. �מוכרים) מ

בסכו בשמן תרומה, מבואר במשנה שדי בכדי קליפה. הטעם לחילוק זה הוא שבמקרה לעיל, 
שנטף מרוטבו של הבשר עצמו, מדובר בכמות מרובה של רוטב, הנבלעת בעומק הבשר, 
ולפיכך יש צורך בכדי נטילה. מה שאין כן כאן, לגבי סיכה, אין סכים את הבשר אלא בכמות 
מועטת של שמן, שאין בה כדי להיבלע בעומק הבשר. הלכך די בקילוף השכבה החיצונית 

של הבשר (ראה גמרא עו, א; ראה גם לעיל משנה ב עיון 3).
ארץ  מפירות  שמפרישים  המעשר  הוא  שני"  "מעשר  שֵׁנִי.  עֲשֵׂר  �מ שֶׁל  בְשֶׁמֶן  [ד] סָכוֹ 
ומעשר ראשון) בשנה הראשונה, השניה, הרביעית  גדולה  (לאחר הפרשת תרומה  ישראל 
להעלותו  צריך  אבל  לכל,  באכילה  מותר  שני  מעשר  השמיטה.  שנת  למחזור  והחמישית 
הפירות  את  להעלות  לטרוח  רוצים  אינם  הבעלים  אם  בטהרה.  שם  ולאוכלו  לירושלים, 
מאכל  דברי  בו  ולקנות  לירושלים,  הכסף  את  ולהעלות  בכסף,  לפדותם  ניתן  לירושלים, 

ולאכלם שם בקדושת מעשר שני (ראה דברים יד, כב-כו).
עֲשֵׂר שֵׁנִי בִּירוּשָׁלִַ ם. ה"פדייה" האמורה במשנתנו היא מְכירה [היינו,  �[ה] שֶׁאֵין פּוֹדִין מ
במפורש  גורסים  ויש  (רע"ב).  המעות]  על  מתחללים  ואינם  בקדושתם  נשארים  שהפירות 
נוסחאות). המשנה כאן  "שאין מוכרין מעשר שני בירושלים" (ראה רש"י; תוספות; שינויי 
מלמדת שאסור לבעל מעשר שני לגבות כסף מבני החבורה עבור השמן שסך בו את הפסח, 
מפני שבכך הוא מוכר להם את השמן, ואסור למכור מעשר שני בתוך ירושלים [שבה נמצא 
הפסח בשעת צלייתו], אפילו אם הקונה יאכל שם את המעשר בטהרה. איסור זה נלמד ממה 
מָּקוֹם אֲשֶׁר  כְתּ! אֶל ה0 ל0 סֶף . . . וְה! כּ! ה ב0ּ תּ! ת0 שנאמר בענין פדיון מעשר שני (דברים יד, כה): "וְנ!
יִבְחַר ה' אֱלהֶֹיך! בּוֹ", ומשמע מכאן שאין נותנים כסף עבור מעשר שני אלא מחוץ לירושלים 

(רע"ב; עיין רש"י)[3].

ביאור     
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תנא  דעת  מובאת  א)  (ב,  בתמורה  במשנה   .1
אבל  הטומאה  את  דוחה  ציבור  שקרבן  קמא 
לדעת  הטומאה.  את  דוחה  אינו  יחיד  קרבן 
תנאים אחרים (במשנה שם ובברייתא ביומא נ, 
א), קרבן שזמנו קבוע דוחה את הטומאה אבל 
קרבן שאין זמנו קבוע אינו דוחה את הטומאה. 
הרמב“ם (בפירושו למשנה שם; ראה תוי“ט שם) 
מפרש שגם תנא קמא מודה שהכלל השני הוא 
שרוב  אלא  זמן,  בקביעות  תלוי  והכל  העיקר, 
קרבנות הציבור זמנם קבוע ורוב קרבנות היחיד 
יומא שם  יצחק  גם שיח  (ראה  זמנם קבוע  אין 
סד“ה  א  ז,  שם  ארי  גבורת  לאו;  ד“ה  רש“י  על 
קמא  תנא  שלדעת  שסוברים  יש  אולם  דם). 
שיהא  הטומאה:  לדחיית  נצרכים  הגדרים  שני 
קרבן ציבור וגם שיהא זמנו קבוע (ראה מהר"י 
י;  ד,  קורקוס על הרמב"ם הלכות ביאת מקדש 

וכן משמע ברש"י עז, א ד"ה ומרצה).

2. בגדר הקרבת קרבנות ציבור בטומאה נחלקו 
תנאים ואמוראים (ראה יומא ו, ב — ח, ב): יש 
סוברים שטומאה דחויה בציבור, כלומר, התורה 
לא התירה את עבודת הציבור היתר גמור, אלא 
מה  כל  להשתדל  חובה  ולכן  ובדוחק,  בקושי 
ב,  ו,  שם  רש"י  (ראה  בטהרה  להקריב  שאפשר 
שטומאה  סוברים  אחרים  ואילו  דחויה).  ד"ה 
בהיתר  מתירה  התורה  כלומר  בציבור,  הותרה 
גמור כל טומאה שהיתה יכולה לעכב את עבודת 
לעשותה  לחזר  כלל  צורך  אין  ולכן  הציבור, 
באריכות  דנה  א)  עח,   - א  (עז,  הגמרא  בטהרה. 
(עיין רש"י עח, א,  לפי איזו דעה שנויה משנתנו 
קשיא;  לא  הא  ד"ה  שם  ותוספות  ביחיד,  ד"ה 
עיין גם מלאכת שלמה כאן). להלכה, על כל פנים, 
הלכות  (רמב"ם  בציבור  דחויה  שטומאה  נפסק 
ז משנה  להלן  עוד  וראה  טו).  ד,  מקדש  ביאת 

עיון 2.

משנה ד
[א] הקדמה: הקרבת קרבן פסח ושאר קרבנות ציבור בטומאה. אף על פי שיחיד 
שנטמא אינו יכול להקריב קרבן פסח, מכל מקום אם רוב הציבור טמאים טומאת מת, מביאים 
נֶפֶשׁ  מֵא ל! הם את הפסח בטומאה. דין זה נלמד מהפסוק (במדבר ט, י-יא): "אִישׁ אִישׁ כִּי יִהְיֶה ט!
שֵּׁנִי  חֹדֶשׁ ה0 ח לה'. ב0ּ ה פֶס0 שׂ! (בארבעה עשר בניסן, שהוא זמן הקרבת הפסח הראשון) . . . וְע!
עֲשׂוּ אֹתוֹ". הכתוב מלמד שמי שהיה טמא בי"ד בניסן, אינו  עַרְבַּיִם י0 שָׂר יוֹם בֵּין ה! ה ע! ע! בְּאַרְבּ!
יכול להביא את הפסח במועדו, אבל הוא מביאו חודש מאוחר יותר בי"ד באייר (פסח שני). 
ודרשו חכמים ממה שציוה הכתוב על הקרבת הפסח השני בלשון יחיד ("אִישׁ אִישׁ"), שרק 
איש, דהיינו יחיד שנטמא [או אם נטמאו מיעוט הקהל שדינם כיחידים] נדחה לפסח שני, 
ואין ציבור נדחים לפסח שני, אלא מקריבים את קרבן הפסח בזמנו, דהיינו בארבעה עשר 
בניסן, אף כשהם טמאים. כלל זה נוהג גם בשאר קרבנות ציבור שזמנם קבוע [היינו שצריך 
להקריבם ביום מסויים][1], ולמדים זאת בגזירה שוה: בפרשת קרבנות הרגלים נאמר (במדבר 
כט, לט): ”בְּמוֹעֲדֵיכֶם“; ובפרשת קרבן פסח נאמר (במדבר ט, ג): ”בְּמֹעֲדוֹ“. כשם שהפסח קרב 
בטומאה, כך גם כל קרבנות ציבור קריבים בטומאה (רע“ב; עיין גמרא סו, ב, ו־עז, א, ותוספות 
סו, א ד“ה מה מועדו; עיין גם ירושלמי כאן)[2]. [אף שהפסח קרב על ידי כל משפחה לעצמה, 
בכל זאת הוא נחשב קרבן ציבור, לפי שכל ישראל מקריבים אותו יחדיו ברוב עם (רש“י סו, 

ב, ד“ה פסח איקרי, על פי גמרא עו, ב; ראה להלן סוף ביאור ב).]
דחיית הטומאה בקרבן פסח קיימת בשלשה מצבים: אם היו רוב ישראל טמאים, או שהיו 

עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
(ד) חמשה דברים. אין לך בצבור קרבן נאכל אלא אלו, וקרבן צבור דוחה את הטומאה דילפינן 
מפסח דכתיב ביה במועדו, ודוחה את הטומאה כשרוב הקהל טמאים, דהכי אמרינן איש כי יהיה 
ואין צבור נדחין, ובקרבנות צבור כתיב (במדבר כט, לט) אלה תעשו לה‘  יחיד נדחה  וכו‘,  טמא 
במועדיכם, כמו שנאמר בפסח במועדו, ואשמעינן מתניתין דאף על גב דקרבין בטומאה לאפוקי 

ן  וְאֵינ! ה  בְּטֻמְא! אִין  בּ! דְבָרִים  חֲמִשָּׁה  [ד] 
עֹמֶר,  ה! ה,  בְּטֻמְא! לִין  נֶאֱכ!

ביאור     
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3. אולם הרמב“ם (בפירושו למשנה כאן ובהלכות 
קרבנות  בשאר  שגם  כותב,  יב)  ד,  מקדש  ביאת 
מקריבים  טמאים,  הקהל  רוב  היו  אם  ציבור 
מבארים  האחרונים  בטומאה.  הקרבן  את 
מקדש  ביאת  (הלכות  סובר  שהרמב“ם  שמאחר 
ב, יב) שטמא מת אינו יכול לשלח את קרבנותיו 
הקהל  רוב  אם  לכן  בשבילו,  להקריבם  למקדש 
טמאי מת לא יתכן להקריב קרבנות ציבור בלי 
דין דחיית טומאה בציבור, ומטעם זה מקריבים 

(אור שמח, ואבן האזל בהשמטות, על  בטומאה 
ד“ה  א,  מז,  נזיר  הגרי“ז  חידושי  שם;  הרמב“ם 

אבל ראיה).
יא)  ד,  ביאת מקדש  (הלכות  4. מלשון הרמב“ם 
אף  נאכל  אינו  בטומאה  שקרב  שקרבן  משמע 
נטמא  שלא  באופן  ואפילו  טהורים,  לכהנים 
הבשר, כגון שהקריבוהו כהנים טמאים ולא נגעו 
איש  חזון  עוד  ועיין  שם.  רעק“א  גליון  עיין  בו. 

זבחים ב, ד.

עיונים     

משנה ד
המשנה מונה כמה קרבנות ציבור הקרבים אפילו בטומאה, ומלמדת על 

הבדל שבין קרבנות אלו ובין קרבן הפסח [א]:

אפילו  קרבים  ציבור  קרבנות  חמשה   — בְּטֻמְאָה  בָּאִין  דְבָרִים  חֲמִשָּׁה 
הנאכלים  חלקיהם  אבל   — בְּטֻמְאָה  נֶאֱכָלִין  וְאֵינָן  טמאים,  הכהנים  כשהיו 
הָעֹמֶר [ג],  מנחת  הן:  ואלו  בטומאה [ב],  נאכלים  אינם  לכהנים,  כלל  בדרך 

הכהנים המקריבים אותו טמאים, או שהיו כלי השרת שבמקדש טמאים (ראה להלן משנה 
ו ביאור ב; ראה גם עיון 1 שם). אבל בשאר קרבנות ציבור, אין הטומאה נדחית אלא כאשר 
הכהנים [או כלי השרת] היו טמאים. אבל אם היו רוב הקהל טמאים, מאחר שאין טומאת 
הקהל מעכבת את הקרבת הקרבן, אין הטומאה נדחית, אלא מקריבים את הקרבן בטהרה 

(גבורת ארי יומא ו, ב, ד“ה טומאת; ראה רש“י זבחים כג, א, ד“ה מפני)[3].
רק טומאת מת נדחית בקרבן פסח ובשאר קרבנות ציבור (ראה גמרא יומא ו, ב; רמב“ם 
הלכות ביאת מקדש ד, יב, והלכות קרבן פסח ז, א), אבל לא טומאת זיבה או צרעת (ראה 
להלן ט, ד; גמרא סז, א). ולענין טומאות אחרות, כגון טומאת שרץ, הדבר תלוי במחלוקת 

תנאים (ראה גמרא סט, א-סט, ב, ורש“י שם ד“ה וכל שביחיד).
[ב] חֲמִשָּׁה דְבָרִים בָּאִין בְּטֻמְאָה, וְאֵינָן נֶאֱכָלִין בְּטֻמְאָה. יש חמשה קרבנות ציבור, 
בטומאה  גם  אותם  שמקריבים  פי  על  שאף  לכהנים,  לאכילה  העומדים  חלקים  בהם  שיש 
כשיש צורך בכך, מכל מקום אינם נאכלים בטומאה [ובשרם טעון שריפה, כדין שאר קדשים 
כדי  אלא  הטומאה  נדחית  לא  כאן  שעד  יא)].  ד,  מקדש  ביאת  הלכות  (רמב"ם  שנטמאו 
שיקיימו הציבור את חובת הקרבת הקרבן המוטלת עליהם, אבל האכילה אינה נחוצה לצורך 
קיום חובת ההקרבה או לצורך ריצוי הקרבן וכפרתו, ולפיכך אין הטומאה נדחית מפניה (עיין 

רע"ב ורש"י; רדב"ז ומהר"י קורקוס על הרמב"ם שם)[4].
כנזכר לעיל, כל קרבנות ציבור שזמנם קבוע באים בטומאה. המשנה מונה רק את חמשת 
לכהנים,  הנאכל  חלק  בהם  שיש  היחידים  הציבור  קרבנות  שהם  משום  דלהלן,  הקרבנות 
והמשנה באה ללמד שרק הקרבת הקרבן דוחה את הטומאה, אבל לא מצות אכילתו (מלאכת 

שלמה; ראה ירושלמי כאן).
הקטרת  לענין  הראשונים  ונחלקו  דמו.  וזריקת  שחיטתו  היינו  בטומאה  קרבן  [הקרבת 

האימורים אם נעשית בטומאה, עיין גמרא יומא מו, א, ובראשונים שם. עיין גם רמב“ם שם.]
המשנה נוקטת את המספר ”חמשה“, ואינה שונה בסתם ”קרבנות ציבור“, משום שהיא באה למעט 
קרבן חגיגה הקרב ברגלים, הנחשב כקרבן ציבור מפני שמביאים אותו ברגל ברוב עם, ואף על פי כן אינו 

דוחה את הטומאה, כשם שאינו דוחה את השבת (רע“ב, על פי גמרא עו, ב).

[ג] הָעֹמֶר. הוא מנחת ציבור הבאה ביום ט"ז בניסן, המתירה את התבואה החדשה באכילה. 

ביאור     
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קומץ  ומקריבים  ביצים)   43.2 (מדה המכילה  עומר  זו באה מסולת שעורים בשיעור  מנחה 
ממנה על המזבח והשאר נאכל לכהנים (ראה ויקרא כג, י-יא). אם נטמאו הכהנים, נדחית 
הטומאה אצל מנחה זו. אולם ההיתר הוא רק להקריב את הקומץ; אך לא הותר לאכול את 

השיריים.
בחג  מביאים  חטים. את שתי הלחם  מסולת  חלות העשויות  הם שתי  לֶּחֶם.  �ה [ד] וּשְׁתֵּי 
(ראה  וחטאת  עולה  וקרבנות  ציבור",  "שלמי  השבועות, עם שני כבשים לשלמים הקרויים 
ויקרא כג, טז-יט). שתי הלחם הן חמץ ואינן קרבות על המזבח, אלא מניפים אותן עם שני 
כבשי השלמים, ולאחר זריקת דם הכבשים נאכלות החלות לכהנים. עבודת התנופה בשתי 
הלחם היא כעין הקרבה על המזבח (תוספות מנחות עח, ב ד"ה ולא), ואין לעשותה בטומאה 
ד"ה  ב,  עז,  תוספות  (ראה  טמאים  הכהנים  שהיו  כגון  נדחה,  הטומאה  איסור  כאשר  אלא 

עומר), שאז נעשית עבודת התנופה, אך החלות אינן נאכלות.
פָּנִים. הם שתים עשרה חלות שערכו בכל שבוע על השלחן שבמקדש, בשני  �[ה] וְלֶחֶם ה
סדרים שבכל אחד שש חלות, יחד עם שני בזיכי (כפות) לבונה. בכל שבת היו מחליפים את 
החלות ואת בזיכי הלבונה. את הלבונה שהסירו מן השלחן מקטירים על המזבח, והחלות 
נאכלות לכהנים (ראה ויקרא כד, ה-ט). במצב של טומאה, מסדרים את הלחם על השלחן 

ומקטירים את הלבונה, אך החלות אינן נאכלות.
לְמֵי צִבּוּר. הם שני כבשי השלמים הקרבים עם שתי הלחם בחג השבועות (ראה  �[ו] וְזִבְחֵי שׁ
לעיל ביאור ד). אין שלמים של ציבור מלבד אלו [שכן שאר כל קרבנות הציבור הם עולות 
או חטאות] (רע"ב; רש"י). זבחי שלמי ציבור באים בטומאה, אך בשרם אינו נאכל במצב זה.
[ז] וּשְׂעִירֵי רָאשֵׁי חֳדָשִׁים. בין קרבנות המוספים הקרבים בראש חודש היה שעיר לחטאת 
(במדבר כח, טו). ככל שאר החטאות, נזרק דמו של השעיר על המזבח, ובשרו נאכל לכהנים. 

שעיר זה (כשאר קרבנות מוסף ראש חדש) בא בטומאה, אבל בשרו אינו נאכל בטומאה.

ר’ עובדיה מברטנורא     
צבור ידי חובתן, אין נאכלים בטומאה. והא דתני חמשה דברים, ולא תני קרבנות צבור וכו‘, מנינא 
למעוטי חגיגת הרגלים כולם, דדמו לקרבן צבור משום דאתו בכנופיא באסיפת חברים לרגל ואינם 
דוחים את הטומאה כדרך שאין דוחים את השבת: זבחי שלמי צבור. כבשי עצרת, שאין שלמים 
אחרים לצבור: ושעירי ראשי חדשים. ולא תני שעירי רגלים, דכיון דאשמעינן זבחי שלמי צבור 
שהם מיני דמים ואין נאכלין בטומאה הוא הדין לכל שאר מיני דמים, ולא איצטריך למתני שעירי 
ראשי חדשים אלא משום דלא כתיב בהו מועד, וסלקא דעתך אמינא לא לדחו את הטומאה דהא 
כל קרבנות צבור ממועד נפקא לן, דכתיב בכולהו אלה תעשו לה‘ במועדיכם: שלא בא מתחלתו 
אלא לאכילה. שכשנצטוה עיקר מצות פסח לאכילה נצטוה. דכתיב (שמות יב, ד) לפי אכלו, וכי 
שרייה רחמנא לאתויי בטומאה מאיש נדחה ואין צבור נדחין, אדעתא למיכלה שרייה: (ה) נטמא 

בשר וחלב קיים אינו זורק את הדם. דעיקר פסח לאכילת אדם אתי: 

לְמֵי צִבּוּר,  נִים, וְזִבְחֵי ש0ׁ פּ! לֶּחֶם, וְלֶחֶם ה0 וּשְׁתֵּי ה0
ה,  בְטֻמְא! א  שֶׁבּ! ח  פֶּס0 ה0 שִׁים.  חֳד! אשֵׁי  ר! וּשְׂעִירֵי 
ה. אֲכִיל! א ל0 תוֹ אֶלּ! א מִתְּחִלּ! ה, שֶׁלּאֹ ב! ל בְּטֻמְא! נֶאֱכ!

ם, אֵינוֹ זוֹרֵק אֶת  חֵלֶב קַיּ! שָׂר וְה0 בּ! [ה] נִטְמָא ה0
ם,  קַיּ! שָׂר  בּ! וְה0 חֵלֶב  ה0 א  נִטְמ! ם.  הַדּ!

ביאור     

פסחים
ז/ה

[דף עח, ב]
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לבסוף,  נאכל  לא  הפסח  אם  אפילו  למעשה,   .5
וקודם  הקרבתו  לאחר  מנוייו  שנטמאו  כגון 
ידי חובתם  יצאו המנויים  אכילתו, מכל מקום 
(שמות  הכתוב  העמוד).  בסוף  ב  עח,  גמרא  (עיין 
שכשרות  מלמד  אינו  כְלוֹ“,  א� לְפִי  ”אִישׁ  ד)  יב, 
בכך  רק  אלא  בפועל,  באכילתו  תלויה  הקרבן 

מקום,  מכל  לאכלו.  ראויים  יהיו  שהמנויים 
בטומאה,  נאכל  שהפסח  נלמד  זה  תנאי  מתוך 
היו  לא  לאכלו  אפשרות  היתה  לא  שאילו  כיון 
המנויים יוצאים ידי חובתם (ראה קהלות יעקב 
נה ד"ה ובאמת; ראה גם אבי עזרי הלכות פסולי 

המוקדשין ב, י).

עיונים     

רָאשֵׁי  וּשְׂעִירֵי  צִבּוּר [ו],  לְמֵי  �שׁ וְזִבְחֵי  פָּנִים [ה],  �ה וְלֶחֶם  לֶּחֶם [ד],  �ה וּשְׁתֵּי 
חֳדָשִׁים [ז].

ח שֶׁבָּא בְטֻמְאָה, הרי הוא גם נֶאֱכָל בְּטֻמְאָה, משום שֶׁלּאֹ בָא  �פֶּס �אבל קרבן ה
אֲכִילָה, כלומר, כל התכלית שלשמה הוא קרב היא כדי לאכלו,  �מִתְּחִלָּתוֹ אֶלָּא ל

ולפיכך, כשם שהקרבתו דוחה את הטומאה, כך אכילתו דוחה את הטומאה [ח].

משנה ה
המשנה דנה במקרה שחלק מקרבן של יחיד נטמא לענין זריקת דמו על 

המזבח, ומחלקת בענין זה בין קרבן פסח לשאר קרבנות:

בטהרתו),  נשאר  (כלומר,  יָּם  �ק חֵלֶב  �וְה פסח  קרבן  של  בָּשָׂר  �ה נִטְמָא  אם 
שהבשר  ומאחר  לאכילה,  בא  הפסח  שעיקר  המזבח,  על  דָּם  �ה אֶת  זוֹרֵק  אֵינוֹ 
יָּם,  �ק בָּשָׂר  �וְה חֵלֶב  �ה נִטְמָא  אם  אבל  להיאכל [א].  ראוי  הקרבן  אין  נטמא 

אף בשאר המועדים (שלש הרגלים, ראש השנה ויום הכיפורים) מביאים שעיר לחטאת בין המוספים 
(ראה במדבר פרקים כח-כט), ואף שעירים אלו באים בטומאה ואינם נאכלים בטומאה. המשנה אינה 
מזכירה אותם משום שהיא כבר לימדה את דינם לענין זבחי שלמי ציבור, ומובן הדבר שהוא הדין לכל 
קרבנות בהמה של ציבור. לא הוצרכה המשנה להזכיר אלא שעירי ראשי חדשים, משום שהיה עולה על 
דעתנו לומר, שמכיון שמקור הדין שקרבנות ציבור דוחים את הטומאה הוא המלה ”בְּמוֹעֲדֵיכֶם“ (ראה 
”מוֹעֵד“ בשום מקום בתורה, אין קרבנותיו דוחים את הטומאה.  לעיל ביאור א), וראש חדש אינו קרוי 
לפיכך משמיע לנו התנא שראש חדש אכן נחשב ”מועד“ [ראה איכה א, טו], וגם מוספי ראש חדש הם 

בכלל הקרבנות הבאים בטומאה (רע“ב, על פי הגמרא עו, ב - עז, א).

אֲכִילָה. כאשר  �ח שֶׁבָּא בְטֻמְאָה נֶאֱכָל בְּטֻמְאָה, שֶׁלּאֹ בָא מִתְּחִלָּתוֹ אֶלָּא ל �פֶּס �[ח] ה
הפסח קרב בטומאה, כגון שהיו רוב הציבור טמאים, מותר אף לאכלו. לפי שבציווי להקריב 
שֶּׂה", ומשמע מכך שעיקר מטרת  ל ה0 כֹסּוּ ע0 כְלוֹ תּ! את הפסח נאמר (שמות יב, ד): "אִישׁ לְפִי א!
הבאת הפסח היא לצורך אכילתו. הלכך, כשהתירה התורה הקרבתו בטומאה מהדרשה "איש 
כֵל (רע"ב; רש"י)[5]. נדחה ואין ציבור נדחים" (ראה לעיל ביאור א), כוונתה היא שהוא גם יֵא!
בניגוד לקרבן הפסח, מטרת הבאת הקרבנות האחרים אינה לצורך אכילתם: מטרת הבאת 
העומר היא להתיר לאנשים לאכול מהתבואה החדשה (ויקרא כג, יד); מטרת הבאת שתי 
ו); מטרת הבאת  י,  (מנחות  הלחם היא להתיר הבאת קרבנות מנחה מן התבואה החדשה 
לחם הפנים היא להדר ולכבד את השלחן (ראה שמות כה, ל); מטרת הבאת שלמי ציבור 
היא להתיר את שתי הלחם לכהנים לאכילה (ראה לעיל ביאור ד); ומטרת הבאת שעירי 
המוספים היא לכפר על טומאת המקדש ועל טומאת הקדשים [ראה שבועות א, ד-ה] (רבינו 

יהונתן; מאירי).

משנה ה
דָּם. ה"בשר" הוא חלק הקרבן הנאכל  �יָּם, אֵינוֹ זוֹרֵק אֶת ה �חֵלֶב ק �בָּשָׂר וְה �[א] נִטְמָא ה
ואילו ה"חֵלֶב" הוא החלק הנקטר על המזבח. [המונח "חלב" כאן מתייחס לכל ה"אימורים" 

ביאור     
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1. לכאורה קשה, כיצד יתכן שייטמא רק הבשר 
הזריקה  הרי  הדם?  זריקת  לפני  החלב  ולא 
לפני  מיד לאחר קבלת הדם,  כלל  בדרך  נעשית 
שמנתחים את הבהמה כדי להוציא את חלביה, 
יחד,  עדיין  מחוברים  והחלב  הבשר  כן  ואם 
גם החלב!  נטמא ממילא  נטמא הבשר —  ואם 
הדם  את  זרקו  שלא  כאן  שמדובר  ליישב,  ויש 
התמיד  קרבן  לפני  הפסח  שנשחט  וכגון  מיד, 
בוחש  שהכהן  הוא  שהדין  הערביים,  בין  של 
דם  שיזרק  לאחר  עד  בכלי  שנתקבל  הדם  את 
התמיד (ראה לעיל ה, ג), ובמשך זמן זה הופשטה 
הבהמה ונותחה והוצאו אימוריה, והופרד החלב 
מן הבשר, ואפשר לאחד מהם להיטמא והאחר 

ישאר בטהרתו (תפא“י).

נחלקו  א)  (עז,  בגמרא  המובאת  בברייתא   .2
שבשרו  קרבן  לגבי  יהושע  ורבי  אליעזר  רבי 
על  דמו  את  לזרוק  אפשר  אם  נאבד,  או  נטמא 
אין  בשר  אין  ”אם  אומר:  יהושע  רבי  המזבח. 
נאבד  או  הקרבן  בשר  נטמא  אם  היינו  דם“, 
לפני שהושלמו עבודות הדם, אין הדם נזרק על 
על  אף  ”דם  ואומר:  חולק  אליעזר  רבי  המזבח. 
או  הבשר  נטמא  אם  גם  היינו  בשר“,  שאין  פי 
נזרק  הדם  הדם,  עבודות  שהושלמו  לפני  נאבד 
קרבנות,  בשאר  רק  זה  כל  אולם  המזבח.  על 
נטמא  שאם  מודה  אליעזר  רבי  גם  בפסח,  אבל 
אפשר  שאי  מכיון  נזרק,  דמו  שאין  הבשר 
לקיים את עיקר מטרת הבאתו, דהיינו אכילתו

(רש“י).

העולים על המזבח, הכוללים חלבים מסוימים, שתי הכליות ויותרת הכבד, המנויים בויקרא 
פרק ג (גמרא עט, א).] המשנה מלמדת שאם נטמא בשר הפסח והחלב נשאר בטהרתו[1], אין 
דם הקרבן נזרק על המזבח, שכן כפי שנתבאר במשנה הקודמת, עיקר מטרת הבאת הפסח 
היא לצורך אכילתו, ומכיון שבמקרה זה הבשר אינו ראוי לאכילה מחמת טומאתו, שוב אין 

הקרבן ראוי למצותו, ולפיכך אין לזרוק את דמו (רע“ב; רש“י)[2].
בגמרא (עח, ב) מובאת הוראה בשם רב, שאם עבר וזרק את הדם באיסור, הורצה הקרבן בדיעבד, 
והבעלים יצאו ידי חובת הבאת קרבן פסח ופטורים מלעשות פסח שני (רש“י שם ד“ה הורצה). [רב מדייק 
דין זה מלשון המשנה האומרת ”אינו זורק את הדם“, ואינה אומרת ”פסול“, ומשמע מכך שאם אכן עבר 
וזרק את הדם באיסור, הורצה הקרבן בדיעבד וכשר (גמרא שם).] הגמרא (שם) מוסיפה לבאר שהוראה 
זו שנויה כדעת רבי נתן, האומר שאכילת פסחים אינה מעכבת בכשרות הקרבן בדיעבד. אבל חכמים 
חולקים על כך וסוברים שאכילת פסחים מעכבת, ולפיכך, לדעתם, אם נטמא הבשר ואינו ראוי לאכילה, 
נפסל הקרבן, וזריקת דמו אינה מרצה אפילו בדיעבד. וכן נפסק להלכה (רמב“ם הלכות קרבן פסח ד, ב; 

עיין כסף משנה שם; ועיין עוד צל“ח עח, ב, ד“ה מתניתין).
המשנה הקודמת, ששנינו בה שהפסח נאכל בטומאה, עוסקת במקרה שרוב הציבור או 
מותר  שנטמא  הבשר  ולפיכך  נדחית,  הטומאה  ציבור  טומאת  של  במצב  נטמאו.  הכהנים 
באכילה והקרבן כשר למצותו. משנתנו, לעומת זאת, עוסקת במקרה שהציבור והכהנים היו 
טהורים, אלא שבשר פסחו של יחיד נטמא. מכיון שכאן אין הטומאה נדחית, אסור הבשר 

באכילה והקרבן אינו ראוי למצותו (מאירי).
לאכילה,  וראוי  קיים  שהבשר  מכיון  דָּם.  �ה אֶת  זוֹרֵק  יָּם  �ק בָּשָׂר  �וְה חֵלֶב  �ה [ב] נִטְמָא 
אפשר לקיים את עיקר מטרת הבאת הפסח. לפיכך ראוי הקרבן למצותו וניתן לזרוק את דמו 

(מאירי). [הקטרת האימורים על המזבח אינה מעכבת בשום קרבן.]
עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
ובמוקדשים אינו כן. שאפילו נטמא בשר, וחלב קיים זורק את הדם: (ו) נטמא הקהל. בטומאת 

מת, שאין פסח נדחה מפני הטומאה אלא מטומאת מת: 

ל  ף ע0 א א0 שִׁין אֵינוֹ כֵן, אֶלּ! מֻּקְדּ! ם. וּב0 זוֹרֵק אֶת הַדּ!
ם. ם, זוֹרֵק אֶת הַדּ! חֵלֶב קַיּ! שָׂר וְה0 בּ! א ה0 פִּי שֶׁנִּטְמ!

כֹּהֲנִים  ל אוֹ רֻבּוֹ, אוֹ שֶׁהָיוּ ה0 ה! [ו] נִטְמָא הַקּ!

ביאור     

פסחים
ז/ו

[דף עט, א]
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יהושע,  רבי  לדעת  אפילו  אמורה  זו  הוראה   .3
הסובר ש“אם אין בשר אין דם“ (ראה לעיל עיון 
2), שעד כאן לא אמר רבי יהושע את דינו, אלא 
כשלא נשאר כזית בשר או כזית חלב מן הקרבן. 
אבל בעניננו, שהחלב קיים, גם רבי יהושע מודה 
בגמרא  ברייתא  (ראה  הדם  את  לזרוק  שניתן 
עט, א). לדעת רבי יהושע, הזריקה צריכה לשמש 
[וכשהבשר  הקרבן;  חלקי  שאר  את  כ“מתיר“ 
הבשר,]  אכילת  את  מתירה  הזריקה  קיים, 
הקטרת  את  מתירה  היא  שלפנינו,  ובמקרה 
אליעזר  רבי  [אולם  (רש“י).  המזבח  על  החלב 

סובר שהדם נזרק אפילו אם נטמאו גם הבשר 
וגם החלב.]

4. משנה זו נשנית אם כן, רק כדעת רבי יהושע 
וכן  (תוס‘ רעק“א שם;  [ולא כדעת רבי אליעזר] 
רש“י  שכתב  [ומה  א).  עט,  הגמרא  לשון  משמע 
יהושע“,  לרבי  ”אפילו  הקודם)  בעיון  (הובא 
הכוונה לענין הדין המפורש במשנה (שאם נטמא 
לא  הדם), שהוא  זורק את  קיים,  והחלב  הבשר 
(קול  יהושע  לרבי  לרבי אליעזר אלא אפילו  רק 

מבשר).]

עיונים     

ראוי  הפסח  נמצא  באכילה,  מותר  והבשר  שהואיל  המזבח,  על  דָּם  �ה אֶת  זוֹרֵק 
למצותו [ב].

ל פִּי שֶׁנִּטְמָא  �ף ע �מֻּקְדָּשִׁין — אבל בקרבנות אחרים של יחיד, אֵינוֹ כֵן, אֶלָּא א �וּב
מפני שעיקרם אינו  על המזבח,  דָּם  �זוֹרֵק אֶת ה מכל מקום  יָּם,  �חֵלֶב ק �וְה בָּשָׂר  �ה

בא לאכילה [ג].

משנה ו
המשנה מתארת את המצבים בהם מביאים את הפסח בטומאה:

קָּהָל של מקריבי הפסח בטומאת מת, אוֹ אפילו רֻבּוֹ של הקהל [א],  �אם נִטְמָא כל ה

דָּם.  �יָּם, זוֹרֵק אֶת ה �חֵלֶב ק �בָּשָׂר וְה �ל פִּי שֶׁנִּטְמָא ה �ף ע �מֻּקְדָּשִׁין אֵינוֹ כֵן, אֶלָּא א �[ג] וּב
סתם קרבן אינו בא בעיקרו לצורך אכילה; לפיכך, אף כשנטמא הבשר, ראוי הקרבן למצותו 

וניתן לזרוק את הדם לכתחילה[3].
מלשון המשנה משמע שרק אם נשאר החלב (או הבשר) קיים זורקים את הדם. אבל אם 
נטמאו גם הבשר וגם החלב אין זורקים את הדם (תוס‘ רעק“א לב)[4]. דין זה אמור בקרבנות 
יחיד שאין דוחים את הטומאה, אבל בקרבן ציבור, אפילו אם נטמאו הבשר והחלב כולם, 
זורקים את הדם והקרבן כשר, כמבואר במשנה הקודמת (רמב"ם הלכות פסולי המוקדשין 

א, לד; זבח תודה).

משנה ו
קָּהָל אוֹ רֻבּוֹ . . . יֵעָשֶׂה בְטֻמְאָה. הטומאה האמורה במשנתנו היא טומאת  �[א] נִטְמָא ה
מת, שכן הכלל שקרבן פסח דוחה את הטומאה נאמר רק לגבי טומאת מת (רע"ב; פירוש 
הרמב"ם; ראה לעיל משנה ד ביאור א). המשנה מלמדת שאם היו כל הקהל טמאים או אפילו 

רוב הקהל, מביאים את הפסח בזמנו בטומאה, ואין נדחים לפסח שני.
יחד  ועושים  מיעוט הקהל הטהורים משתתפים עם הרוב  גם  רוב הקהל טמאים,  כאשר 
עמם את הפסח בטומאה, כמבואר בגמרא (עט, א) ”שאין קרבן ציבור חלוק“ (מאירי). כלומר, 
מאחר שקרבן רוב הקהל בא בטומאה, אף היחיד עושה בטומאה (רש“י שם), שכן המיעוט 
שיהיו  לציבור  הוא  שגנאי  ועוד,  ג).  אות  א,  טו,  מנחות  מקובצת  (שיטה  הרוב  אחר  נמשך 
טהורים שבהם פורשים מן הטמאים ונזהרים מלהיטמאות להם (מאירי; ראה גם רש“י פ, א, 
ד“ה אלא ה“ק), שנראה הדבר כאילו הטמאים המקריבים בטומאה עוברים על איסור כרת 

(פסקי הרי“ד).
משתתף  שאינו  רחוקה“  ”בדרך  שהיה  מי  להגדרת  תנאים  מחלוקת  מביאה  ב)  (ט,  להלן  המשנה 
בהקרבת הפסח: רבי עקיבא אומר שהוא מי שנמצא במרחק של חמשה עשר מיל מירושלים, ורבי אליעזר 

ביאור     
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ראה  יד;  ד,  מקדש  ביאת  (הלכות  הרמב“ם   .1
צריך  שאין  כותב  ד)  משנה  לעיל  בפירושו  גם 
להקריב  כדי  טמאים  כולם  הכהנים  שיהיו 
די בכך שנטמאו  ציבור בטומאה, אלא  קרבנות 
כתב  (וכן  בירושלים  הנמצאים  הכהנים  רוב 
כמה  אולם  פסח).  קרבן  לגבי  כאן  תודה  בזבח 
הוזכר  שלא  דבריו  על  תמהים  האחרונים  מן 
לגבי  ולא  הקהל  לגבי  אלא  ”רוב“  במשנה  כאן 
אפילו  שנשאר  שכל  מסיקים  ולפיכך  הכהנים, 
בטומאה  להקריב  אין  ניטמא,  שלא  אחד  כהן 
(ראה גבורת ארי יומא ו, ב ד“ה עוד כתב; רש“ש 
תמורה יד, א; שפת אמת הלכות קרבן פסח ז, א; 

ראה גם חזון איש זבחים ב, ה). ויש המחלקים 
קרבן  לבין  ציבור  קרבנות  שאר  בין  זה  בענין 
טמאים  כהנים  ברוב  די  קרבנות  שבשאר  פסח, 
בכדי להקריב בטומאה, ואילו בקרבן פסח צריך 
שמח  אור  (ראה  טמאים  כולם  הכהנים  שיהיו 
ואבן  שם,  מקדש  ביאת  להלכות  בהשמטות 

האזל שם).
2. מדקדוק לשון המשנה עולה לכאורה סתירה 
”נטמא  שנינו:  המשנה  של  ברישא  בדבריה. 
מחצית  היו  שאם  ומשמע  רובו",  או  הקהל 
הקהל טמאים ומחציתם טהורים, אין הטמאים 
לפסח  נדחים  עושים את הפסח בטומאה, אלא 

אומר שהוא מי שנמצא מחוץ לפתח העזרה. לדעת רבי אליעזר, קביעת מצב רוב הקהל בטומאה נעשית 
על ידי מנין רוב האנשים הנמצאים בתוך רחבת העזרה (גמרא צד, ב). ואילו לדעת רבי עקיבא, קביעה 
זו נעשית על ידי מנין רוב האנשים שמסביב למקדש שנקהלו להשתתף בהקרבת הפסח (ליקוטי הלכות).

והכהנים  הקהל  היו  אם  הדין  והוא  טְהוֹרִים.  קָּהָל  �וְה טְמֵאִים  כֹּהֲנִים  �ה שֶׁהָיוּ  [ב] אוֹ 
טהורים, וכלי השרת הנצרכים לעבודת הפסח טמאים (גמרא עט, א; וראה מלאכת שלמה).

אם היו הכהנים טמאים, אזי אפילו כשיש בקהל יחידים טמאים, שבאופן רגיל היו נידחים 
לפסח שני, מביאים הם את הפסח בטומאה, שהרי גם פסחיהם של הטהורים באים בטומאה, 

מחמת הכהנים הטמאים (רע“ב; רש“י)[1].
[ג] יֵעָשֶׂה בְטֻמְאָה. בכל המקרים הללו יש להקריב את קרבן הפסח בזמנו בטומאה, לפי 

שהטומאה נדחית בצבור.
כנזכר לעיל (משנה ד ביאור א), המקור לדין זה הוא הפסוק (במדבר ט, י): ”אִישׁ אִישׁ כִּי 
עֲשׂוּ אֹתוֹ“. פסוק זה מלמד שרק יחיד נדחה לפסח שני,  שֵּׁנִי . . . י0 חֹדֶשׁ ה0 נֶפֶשׁ . . . ב0ּ מֵא ל! יִהְיֶה ט!
ואין ציבור נדחים לפסח שני. הלכך, אם נטמא כל הקהל או רובו מקריבים את הפסח בזמנו 
בטומאה. ומאחר שכאשר הכהנים או כלי השרת טמאים אין אפשרות להקריב את הפסח, 
נכללים אף מקרים אלו בדין התורה שאין הצבור נדחים לפסח שני, ומותר להקריב בטומאה 

(תוי“ט; זבח תודה).
שֵּׁנִי.  �טְּמֵאִין עוֹשִׂין אֶת ה �טְּהוֹרִין עוֹשִׂין אֶת הָרִאשׁוֹן, וְה �קָּהָל, ה �[ד] נִטְמָא מִעוּט ה
דוחה את הטומאה.  כ“יחידים“ שאין קרבנם  נטמא, נחשבים הם  כאשר רק מיעוט מהקהל 
הלכך, הטהורים מקריבים את הפסח בזמנו, בי“ד בניסן, והטמאים נדחים לפסח שני, בי“ד 

באייר[2].
עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
יעשו בטומאה. ואפילו טמאים יחידים, דהא [פסח] דטהורים גופייהו בטומאה אתו משום כהנים, 
שאין קרבן צבור הבא בטומאה חלוק, מאחר שקרבן רובם בא בטומאה אף היחידים עושים בטומאה: 

א  ה. נִטְמ! שֶׂה בְטֻמְא! ל טְהוֹרִים, יֵע! ה! טְמֵאִים וְהַקּ!
הָרִאשׁוֹן,  אֶת  עוֹשִׂין  טְּהוֹרִין  ה0 ל,  ה! הַקּ! מִעוּט 

שֵּׁנִי. טְּמֵאִין עוֹשִׂין אֶת ה0 וְה0
ע שֶׁהוּא  ךְ נוֹד0 חַר כּ! מוֹ, וְא0 ח שֶׁנִּזְרַק דּ! �פֶּס �[ז] ה

ביאור     

פסחים
ז/ז

[דף פ, ב]
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שני. אולם בסיפא של המשנה מבואר שרק אם 
לפסח  הטמאים  נדחים  הקהל,  מיעוט  נטמא 
הם  הרי  מחציתם,  נטמאו  שאם  ומשמע  שני, 
עושים את הפסח הראשון! הגמרא (עט, ב לדעת 
נטמא  אם  כדלהלן:  הסתירה  את  מיישבת  רב) 
רוב הקהל, גם הטהורים עושים את הפסח עמם 
מחצה  היו  אם  אבל  א).  ביאור  (ראה  בטומאה 
פי שהטמאים  על  אף  ומחצה טמאים,  טהורים 
שמשמע  (כפי  הראשון  הפסח  את  עושים 
רשאים  הטהורים  אין  מקום  מכל  מהסיפא), 
הדיוק  משמעות  (וזו  בטומאה  עמם  לעשותו 
לעצמם  הפסח  את  הם  עושים  אלא  מהרישא), 

בטהרה (תוס' רעק"א).
1. פירשנו שהציץ מרצה רק בדיעבד, על פי רש“י 
ובפסחים  נושא),  אינו  הא  ד“ה  ב  (כג,  בזבחים 
רש“י  אולם  בשלמא).  אמרת  אי  ד“ה  ב  (לד, 
מרצה  שהציץ  כותב  במזיד)  ד“ה  א  (נד,  בגיטין 
ורק  בטומאה,  להקריב  מותר  לכתחילה  שגם 
מדרבנן הזריקה אסורה לכתחילה. וכן נוקטים 
תוספות בפסחים (עח, א ד“ה הא) ובזבחים (צב, 
מפני  ביאור  צריך  זו  שיטה  לפי  שלנה).  ד“ה  א, 

מה נקראת הטומאה ”עוון“, כאשר היא מותרת 
לכתחילה (תפארת יעקב גיטין נד, א; ועיין רדב“ז 
על הרמב“ם ביאת מקדש ד, טו, ואבן האזל שם, 
ז). [להרחבת הדיון אם הציץ מרצה רק בדיעבד 
אור  שם;  יעקב  תפארת  עיין  לכתחילה,  גם  או 
ב, ד“ה לכן; חידושי  ד,  שמח הלכות קרבן פסח 
קדשים,  אהרן  רבי  משנת  א;  נד,  נזיר  הגרי“ז 
א  כה,  מנחות  הראשונים  כנסת  ו;  ז,  סוגיות 

הערה קכא-קכב.]
מחלוקת  הובאה   (2 עיון  ד  (משנה  לעיל   .2
קרבנות  הקרבת  בגדר  ואמוראים,  תנאים 
בציבור  דחויה  טומאה  אם  בטומאה,  ציבור 
הסוברת  לדעה  בציבור.  הותרה  שטומאה  או 
היתר  ואינה  בציבור  דחויה  רק  שטומאה 
בטומאה  קרבים  ציבור  שקרבנות  הכלל  גמור, 
לכתחילה מיוסד גם הוא על ריצוי הציץ. אבל 
אין  בציבור,  הותרה  שטומאה  הסוברת  לדעה 
צורך בריצוי הציץ ואין ההיתר תלוי בו. לפי דעה 
זו, דין ריצוי ציץ לא נאמר אלא לגבי קרבן יחיד 
(ראה גמרא עז, א, ורש"י שם ד"ה ומרצה וד"ה 

שטומאה הותרה בציבור).

עיונים     

קָּהָל טְהוֹרִים [ב], יֵעָשֶׂה הפסח בזמנו בְטֻמְאָה [ג]. �כֹּהֲנִים טְמֵאִים וְה �אוֹ שֶׁהָיוּ ה
בי"ד  הָרִאשׁוֹן,  הפסח  טְּהוֹרִין עוֹשִׂין אֶת  �קָּהָל, ה �מִעוּט ה רק  נִטְמָא  אבל אם 

שֵּׁנִי, בי"ד באייר [ד]. �טְּמֵאִין עוֹשִׂין אֶת הפסח ה �בניסן, וְה

משנה ז
ומלמדת  בטומאה,  שהוקרב  יחיד  של  פסח  בקרבן  עוסקת  משנתנו 

שישנם מקרים שהקרבן כשר בדיעבד, על ידי ריצוי הציץ [א]:

היה  (הקרבן)  שֶׁהוּא  ע  �נוֹד כָּךְ  ר  �ח �וְא המזבח,  על  דָּמוֹ  ק  �שֶׁנִּזְר ח  �פֶּס �ה

משנה ז
[א] הקדמה: ריצוי ציץ: הציץ הוא טס של זהב, אחד מבגדי הכהונה שהכהן הגדול היה 
הֲרֹן  א א0 שׂ! הֲרֹן, וְנ! ח א0 ל מֵצ0 ה ע0 לובש על מצחו. התורה (שמות כח, לח) אומרת לגבי הציץ: "וְהָי!
צֶּה על עוון הקרבת הקדשים  הֶם לִפְנֵי ה' ". הרי שהציץ מכפר ומְר0 צוֹן ל! שִׁים . . . לְר! אֶת עֲוֹן הַקֳּד!
שלא כהלכה. ופירשו חז"ל (הובא בגמרא זבחים כג, א-כג, ב; מנחות כה, א; ועוד) שה"עֲוֹן" 
שבו מדובר בפסוק הוא עוון טומאה, כגון שנטמא אחד מחלקי הקרבן. כלומר, על אף שאסור 
לכתחילה להקריב קרבן יחיד בטומאה, מכל מקום אם עברו והקריבוהו באיסור, הציץ מרצה 
ומכשיר את הקרבן בדיעבד[1]. משנתנו מרחיבה בענין זה ומחלקת בין מקרה שהקרבן עצמו 

נטמא, למקרה שבעליו נטמאו, כפי שיבואר[2].
ב) מובאת מחלוקת תנאים אם הציץ מרצה רק בשעה  ז,  וביומא  א,  עז,  (מובאת בגמרא  [בברייתא 
שהוא מונח על מצחו של הכהן הגדול, או אף בשעה שאינו מונח על מצחו. רש“י (שם ושם ד“ה בין) 
הכהן  מצחו של  על  להיות  הציץ  לקרבן, שצריך  הטומאה  מתייחס לשעה שאירעה  זה  שנידון  מפרש 
הגדול באותה שעה. אולם ראשונים אחרים מפרשים שהנידון הוא לגבי שעת העבודה בטומאה (יד רמה 
סנהדרין יב, ב; רדב“ז הלכות ביאת מקדש ד, ח), שהרי הציץ מרצה על החטא של עבודה בטומאה, וריצוי 

ביאור     
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אין הפסח כשר אלא  כלל  פי שבדרך  על  3. אף 
משנה  לעיל  (ראה  לאכילה  בשרו  ראוי  כן  אם 
ריצוי הציץ אף  מועיל  א), מכל מקום  ביאור  ה 
מחמת  פסול  דין  בקרבן  יחול  שלא  זה  לענין 
חיים  רבינו  חידושי  (ראה  לאכילה  ראוי  שאינו 
הלוי הלכות ביאת מקדש ד, ו ד“ה והנה לשיטת 

רש“י; אבן האזל שם).
סובר  ז)  ד,  מקדש  ביאת  (הלכות  הרמב“ם   .4
הגוף,  טומאת  על  מרצה  הציץ  שאין  שהכלל 
ציבור  בקרבן  אבל  יחיד,  קרבן  לענין  רק  אמור 
הציץ מרצה גם על טומאת הגוף. ראה במקורות 
הרבים שצויינו בספר המפתח [מהדורת פרנקל] 

זה הוא בשעת עבודה (יד רמה שם; ראה גם גבורת ארי יומא שם). עיין עוד בענין זה, בחידושי הגרי“ז נזיר 
נד, א, ובכנסת הראשונים מנחות כה, א, הערה קכא-קכב.]

צֶּה. כלומר, אם לאחר  �צִּיץ מְר �ע שֶׁהוּא טָמֵא, ה �ר כָּךְ נוֹד �ח �ק דָּמוֹ, וְא �ח שֶׁנִּזְר �פֶּס �[ב] ה
שאחד עשה את פסחו, נודע שהדם או הבשר היו טמאים בשעת זריקת הדם, הציץ מרצה 
ומכשיר את הקרבן, והבעלים פטורים מלעשות פסח שני (רע"ב; רש"י; אולם עיין תוספות). 
אבל הבשר אסור באכילה [במקרה שהוא נטמא] (מאירי), שכן בכחו של הציץ רק לרצות 
קדשים  אכילת  איסור  את  להתיר  בכחו  אין  אבל  בטומאה,  העבודה  פסול  את  ולהכשיר 

טמאים (ראה רש"י טז, ב, ד"ה על הדם)[3].
מלשון המשנה משמע שהציץ מרצה רק אם נזרק הדם תחילה ואחר כך נודעה הטומאה. אבל אם 
(פ, ב) מבואר שזו דעת רבינא.  נזרק הדם, אין הציץ מרצה. בגמרא  נודעה הטומאה תחילה ואחר כך 
נזרק הדם הציץ מרצה (ראה שם  נודעה הטומאה ואחר כך  וסובר שאף כאשר  אולם רב שילא חולק 
ליישוב לשון המשנה לשיטתו). להלכה, על כל פנים, נפסק כדעת רבינא, שהציץ מרצה רק אם לא נודעה 
הטומאה בשעת הזריקה (ראה רמב“ם הלכות קרבן פסח ד, ב; וראה עוד מהר“י קורקוס ומרכבת המשנה 

שם).

צֶּה. אם נודע לאחר זריקת הדם (תפא"י; מאירי) שבעל  �צִּיץ מְר �גּוּף, אֵין ה �[ג] נִטְמָא ה
הקרבן היה טמא בטומאת מת בשעת הזריקה, אין הציץ מרצה, וחייב הבעלים להביא קרבן 
אחר בפסח שני, לפי שבשעת זריקת הדם לא היה ראוי להקריב קרבן פסח, שהרי התורה 
דחתה את הטמא בטומאת הגוף לפסח שני (רע"ב; רש"י). כפי שהמשנה הולכת ומבארת, 
הציץ מרצה רק על טומאת הקרבן, אבל לא על טומאת גוף הבעלים. דין זה נלמד מהכתוב 
שִׁים". ודרשו חכמים (גמרא זבחים כג,  הֲרֹן אֶת עֲוֹן הַקֳּד! א א0 שׂ! בענין הציץ (שמות כח, לח): "וְנ!
ב): "עוון הקדשים [הוא מרצה] ולא עוון המקדישין", דהיינו, הציץ אינו מרצה על עוון טומאת 

הגוף של האדם (רבינו יהונתן)[4].
עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
(ז) ואח‘‘כ נודע שהוא טמא. הפסח או הדם: הציץ מרצה. ופטור מפסח שני: נטמא. בעליו 
טומאת הגוף במת: אין הציץ מרצה. וחייב בפסח שני, דהא בשעת זריקה לאו בר מעבד פסח 
הוא דרחמנא דחייה: הנזיר. דכתיב (במדבר ו, ט) וכי ימות מת עליו [וגו‘] והימים הראשונים יפלו, 
דאם נטמא במת קודם הבאת קרבנותיו סותר: הציץ מרצה על טומאת הדם. ותגלחתו כשרה 
ומותר לשתות יין וליטמא למתים: ואין הציץ מרצה על טומאת הגוף. ואם [טמא] בשעת הבאת 
קרבנותיו סותר הכל: נטמא. גופו בטומאת התהום. כל טומאת מת שלא ידע בה אדם קודם לכן 
נקראת טומאת התהום: הציץ מרצה. דהלכה למשה מסיני שהותר טומאת התהום להם, כיון שלא 

צֶּה,  צִּיץ מְר0 א הַגּוּף, אֵין ה0 צֶּה. נִטְמ! צִּיץ מְר0 מֵא, ה0 ט!
צֶּה  צִּיץ מְר0 ח, ה0 זִיר וְעוֹשֶׂה פֶס0 נּ! מְרוּ, ה0 מִפְּנֵי שֶׁא!
ת  ל טֻמְא0 צֶּה ע0 צִּיץ מְר0 ם, וְאֵין ה0 ת הַדּ! ל טֻמְא0 ע0

צֶּה. צִּיץ מְר0 תְּהוֹם, ה0 ת ה0 א טֻמְא0 הַגּוּף. נִטְמ!

ביאור     
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על הרמב“ם שם. [אולם לדעת ראשונים אחרים, 
ציץ  וצריך  בציבור  דחויה  טומאה  אם  אף 
לרצות עליה (ראה לעיל עיון 2), היינו רק לענין 
גם  נדחית  הגוף  טומאת  אבל  הקרבן,  טומאת 

בלא ריצוי ציץ (רש“י יומא ז, א ד“ה בין בצבור; 
קובץ  עוד  ועיין  דלא;  ד“ה  א  עז,  תוספות  עיין 
שיעורים, קס; משנת רבי אהרן קדשים סוגיות, 

ז, א).]

עיונים     

צֶּה על הטומאה, ובעל הקרבן פטור מלעשות פסח  �צִּיץ מְר �טָמֵא בשעת הזריקה, ה
גּוּף — שנטמא בעל הקרבן עצמו בטומאת מת,  �שני [ב]. אבל אם נודע שנִטְמָא ה
צֶּה על הטומאה, וחייב לעשות פסח שני [ג]. מִפְּנֵי שֶׁאָמְרוּ חכמים  �צִּיץ מְר �אֵין ה
דָּם של הקרבן, וְאֵין  �ת ה �ל טֻמְא �צֶּה ע �צִּיץ מְר �ח: ה �נָּזִיר [ד] וְהעוֹשֶׂה פֶס �לגבי ה

גּוּף של הבעלים [ה]. �ת ה �ל טֻמְא �צֶּה ע �צִּיץ מְר �ה
תְּהוֹם — טומאת מת שלא  �ת ה �אבל אם נודע שנִטְמָא הנזיר ועושה הפסח בטֻמְא

צֶּה על טומאה זו, וקרבנותיהם כשרים [ז]. �צִּיץ מְר �ידע בה אדם מעולם [ו], ה

[פירשנו שהמשנה מתייחסת לטומאת הגוף של בעל הקרבן, על פי הרע“ב, רש“י ועוד ראשונים. אולם 
יש לציין שהגמרא בזבחים (כג, א) מביאה דעה שהמשנה מתייחסת לטומאת הגוף של הכהן המקריב את 
הקרבן. ראה שם להרחבה בענין. ראה גם רמב“ם בפירושו כאן ובהלכות ביאת מקדש ד, ו. וראה עוד זבח 

תודה המפרש שהמשנה עוסקת בין בטומאת הבעלים ובין בטומאת הכהן.]

נָּזִיר. נזיר הוא מי שנדר נדר נזירות האוסר עליו לספר את שערות ראשו, לשתות יין  �[ד] ה
ולהיטמא למת. בתום ימי נזירותו מביא הנזיר סדרת קרבנות (הנקראת "קרבן נזיר טהור"); 
והוא מגלח את שער ראשו. לאחר מכן מותר לו לעשות את הדברים שהיו אסורים עליו בגלל 

נזירותו (ראה במדבר ו, א-כא).
הבאת  קודם  אך  נזירותו  ימי  בתום  ואפילו  נזירותו,  ימי  במשך  במת  הנזיר  נטמא  אם 
קרבנותיו, הוא מפסיד את הימים הקודמים; עליו להיטהר מן הטומאה, להביא קרבן (”קרבן 

נזיר טמא“), ולחזור ולמנות את ימי נזירותו (רע“ב; רש“י).
גּוּף. אם השלים  �ת ה �ל טֻמְא �צֶּה ע �צִּיץ מְר �דָּם, וְאֵין ה �ת ה �ל טֻמְא �צֶּה ע �צִּיץ מְר �[ה] ה
הנזיר את ימי נזירותו, הביא קרבנות נזירות טהרה וגילח את שער ראשו כדין, ולאחר מכן 
נודע שדם הקרבן היה טמא בשעה שנזרק [וכל שכן אם הבשר או האימורים היו טמאים - 
מאירי], הציץ מרצה להכשיר את הקרבן. לפיכך, תגלחתו כשרה, נזירותו הסתיימה, והוא 
את  כשהקריב  טמא  היה  עצמו  שהוא  נודע  אם  אבל  למתים.  ולהיטמא  יין  לשתות  מותר 

קרבנותיו, הקרבן נפסל והוא מפסיד את ימי נזירותו (רע"ב; רש"י; ראה תוי"ט).
המשנה מפרטת דוקא את שני אלה — ”נזיר ועושה פסח“ — מכיון שרק בקרבנות אלו 
פוסלת טומאת הבעלים את הקרבן. העושה את הפסח צריך להיות ראוי לאכול ממנו (ראה 
לעיל משנה ה ביאור א), והנזיר אינו יכול להביא את קרבנות נזירותו אלא אם כן השלים 
את ימי נזירותו בטהרה. בכל שאר הקרבנות אין טומאת הבעלים מעכבת בכשרות הקרבן 
(רש“י זבחים כג, א ד“ה מפני שאמרו; אולם עיין רמב“ם בפירושו כאן, ובהלכות ביאת מקדש 

ב, יב; מאירי).
מעולם  אדם  בה  הכיר  שלא  טומאה  היא  התהום"  "טומאת  תְּהוֹם.  �ה ת  �טֻמְא [ו] נִטְמָא 
(גמרא פא, ב). כגון, אם נמצא אדם מת קבור תחת מפולת עפר ואבנים, ויתכן שנפלה עליו 
המפולת ומת שם ולא נודע לשום אדם שהוא קבור תחתיה (רש"י שם ד"ה טמון). היא קרויה 
"טומאת התהום" משום שהיא כתהום שאינו ניכר וגלוי (רש"י סוכה כא, א ד"ה מפני), והיא 

נעלמת מבני אדם כאילו היתה בתהום (פירוש הרמב"ם; מאירי).
להם  נודע  ולא  התהום,  בטומאת  נטמאו  פסח  שעושה  מי  או  נזיר  אם  צֶּה.  �מְר צִּיץ  �[ז] ה
שנטמאו עד לאחר שהקריבו את קרבנותיהם [ואפילו נודע להם בין השחיטה לזריקה — תוס' 

ביאור     
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5. כפי שנתבאר קודם לכן במשנה (ראה ביאור ג), 
אין בכחו של הציץ לרצות אלא על טומאת הקרבן, 
שההלכה  אלא  הבעלים.  גוף  טומאת  על  ולא 
התהום  שטומאת  מלמדת  כאן  מסיני  למשה 
נזיר ט, ב,  (ראה  אינה סותרת את ימי הנזירות 
וגמרא שם סג, א), ואינה מדחה את האדם לפסח 
שני, ונמצא אם כן שהנזיר ועושה הפסח ראויים 
להביא את קרבנותיהם, למרות טומאתם. דינים 
אלו נובעים מהיתר מיוחד של טומאת התהום, 
הציץ  ריצוי  הציץ.  של  לריצויו  קשורים  ואינם 
שצריך  מה  מלבד  הבאה:  הנקודה  לגבי  מועיל 
להשלים  ראוי  שיהיה  כדי  טהור  להיות  האדם 
נוסף  תנאי  ישנו  פסח,  קרבן  ולהביא  נזירותו 
לגבי קרבנות אלו — שהם אינם כשרים אלא אם 

טהור  להיות  צריך  [הנזיר  טהורים  בעליהם  כן 
שנפטר  לאחר  אפילו  קרבנותיו  הבאת  בשעת 
ד“ה  שם  ותוספות  א,  מז,  נזיר  (ראה  מנזירותו 
את  פוסל  רק  לא  שנטמא  הפסח  ובעל  וחכ“א); 
(ראה  עצמו מלאכול, אלא גם פוסל את הקרבן 
גמרא עח, ב).] נמצא, שאף אם השלים הנזיר את 
נזירותו ועושה הפסח אינו נדחה לפסח שני, מכל 
מצד  להיפסל  קרבנותיהם  היו  צריכים  מקום 
התהום.  בטומאת  בעליהם  נטמאו  אם  עצמם 
על פסול זה נאמרה ההלכה שהציץ מרצה עליו, 
כיון שהפסול הוא בקרבנות עצמם ולא בכשרות 
הבעלים (על פי חידושי רבינו חיים הלוי הלכות 
ביאת מקדש ד, ו; חזון איש אבן העזר קלט, יג-יד; 

חידושי הגרי“ז נזיר מז, א).

רעק"א, על פי הגמרא פא, ב], הציץ מרצה על הטומאה, ואין עושה הפסח צריך לעשות פסח 
שני, וכן הנזיר אינו צריך להביא קרבן נזיר טמא. שכן נאמרה הלכה למשה מסיני לגבי נזיר 

ועושה פסח שטומאת התהום הותרה להם (רע"ב; רש"י; ראה גמרא פא, ב)[5].
זו - להקל בטומאת התהום בנזיר ועושה פסח — לא נאמרה אלא בטומאת מת  הלכה 

בלבד (רע“ב, פירוש הרמב“ם, על פי ברייתא בגמרא פ, ב).
משנה ח

[א] הקדמה: קרבן או חלקים ממנו שנטמאו טעונים שריפה (ראה ויקרא ז, יט). בדרך כלל 
ואימורי  קדשים  קדשי  דהיינו  להיאכל,  או  להיקרב  אמורים  היו  שבו  במקום  לשורפם  יש 
קדשים קלים בעזרה, ובשר קדשים קלים בכל ירושלים (עיין גמרא כד, א, ורש"י שם ד"ה 

פסולי; עיין גם לעיל ג, ח). משנתנו מבארת היכן שורפים פסח שנטמא.
בִּירָה. כל המקדש כולו קרוי בירה (רע"ב; רש"י). �[ב] שׂוֹרְפִין אוֹתוֹ לִפְנֵי ה

פירושם של הרע“ב ורש“י למלה ”בירה“ הוא כשיטת ריש לקיש (בגמרא זבחים קד, ב). 
רבי יוחנן (שם) סובר שהכוונה למקום מיוחד בהר הבית הקרוי ”בירה“ (תוי“ט; ראה לעיל ג, 

ח, ביאור ד).
אף על פי שמעיקר הדין רשאים לשרוף את הפסח בכל ירושלים (שהרי הוא נאכל בכל 
העיר), תיקנו כאן חכמים תקנה מיוחדת לשרפו לפני הבירה כדי לבייש את בעליו. שמאחר 

עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
הכיר בה אדם בטומאה זו מעולם. ואם נודע לו בטומאה זו אחר שהקריב פסחו אין צריך לעשות 
פסח שני. וכן נזיר שנודע לו בטומאת התהום לאחר שהביא קרבנותיו אין צריך להביא קרבן טומאה. 
ולא אמרו טומאת התהום אלא בטומאת מת בלבד: (ח) לפני הבירה. כל המקדש כולו קרוי בירה. 
ושורפים אותו שם כדי לביישן, שיזהרו שלא יבואו עוד לידי טומאה: מעצי המערכה. שלא לבייש 

את מי שאין לו עצים: נטמא מיעוטו. וכן נותר של פסח טהור: 

שׂוֹרְפִין  רֻבּוֹ,  אוֹ  לֵם  שׁ! נִטְמָא  [ח] 
מֵעֲצֵי  ה  בִּיר! ה0 לִפְנֵי  אוֹתוֹ 
שׂוֹרְפִין  נּוֹתָר,  וְה0 מִעוּטוֹ,  א  נִטְמ! ה.  כ! עֲר! מ0ּ ה0
ן.  צְמ! ל גַּגּוֹתֵיהֶן מֵעֲצֵי ע0 צְרוֹתֵיהֶן אוֹ ע0 אוֹתוֹ בְח0

ביאור     

פסחים
ז/ח

[דף פא, ב]
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1. נפקא מינה בין הטעם של ”שלא לבייש את מי 
כאשר  היא  ”מפני החשד“,  של  לטעם  לו“  שאין 
הביא איתו השורף קנים וענפי דקל קשים שאינם 
ראויים למערכה, ובא לשרוף בהם לפני הבירה. 
לפי הטעם הראשון אסור לו להשתמש בהם, כדי 
שלא לבייש את מי שאין לו אפילו קנים וחריות, 
להשתמש  לו  מותר  השני  הטעם  לפי  ואילו 
לביתו  שכשיחזירם  לפי  מביתו,  שהביא  בקנים 
לא יחשדוהו שגנב מעצי המערכה ליהנות מהם 
(גמרא פב, א; ראה רמב“ם הלכות קרבן פסח ד, ג).
2. מדין המשנה (”שורפין. . . על גגותיהן“) מוכח 
ומותר  ירושלים  בקדושת  נתקדשו  שהגגות 
שורפין  אין  שהרי  קלים,  קדשים  בהם  לאכול 
(ראה  לאכילתם  הראוי  במקום  אלא  קדשים 

ביאור א). וכן סובר הרשב“א (שו“ת א, לד; עיין גם 
תוספות מכות יב, א, ד“ה אילן ומהרש“א). אמנם 
(שבועות  ותוספות  גגין)  ד“ה  ב,  (פה,  רש“י  דעת 
לא  ירושלים  שגגות  שוחטים)  ואין  ד“ה  ב,  יז, 
נתקדשו בקדושת ירושלים. ליישוב משנתנו לפי 
דעה זו, עיין מנחת חינוך שסב, ה; סדרי טהרות 
כלים נח, א-ב; ראה גם מלאכת שלמה כאן, וערוך 
השלחן העתיד, קדשים קפז, יג; עיין קהלות יעקב 
סא-סב. [לדיון נרחב בענין קדושת גגות ירושלים, 
עיין ירושלמי ז, יב; אור שמח הלכות בית הבחירה 
ו, ז; אוצר הספרי לרבי מנחם זעמבא, עמוד נט; 

שו“ת זרע אברהם (לופטביר) ח, כ.]
מכאן  שיש  מקשה  א)  פב,   - ב  (פא,  הגמרא   .3
לכאורה סתירה למשנה לעיל ג, ח, האומרת שמי 

עיונים     

משנה ח
המשנה מבארת דין שריפת קרבן פסח שנטמא [א]:

בִּירָה — לפני  �נִטְמָא הפסח כשהוא שָׁלֵם אוֹ שנטמא רֻבּוֹ, שׂוֹרְפִין אוֹתוֹ לִפְנֵי ה
עֲרָכָה של המזבח [ג]. �מּ �המקדש [ב], מֵעֲצֵי ה

נּוֹתָר מקרבן פסח טהור (שדינו בשריפה) [ד],  �נִטְמָא מִעוּטוֹ של הפסח, וְכן בשר ה
צְמָן [ה].  �ע מֵעֲצֵי  שבירושלים  גּוֹתֵיהֶן  �גּ ל  �ע אוֹ  צְרוֹתֵיהֶן  �בְח אוֹתוֹ  שׂוֹרְפִין 

שנטמא כולו או רובו מסתבר שבעליו פשע בו (מאירי), ולפיכך הצריכוהו חכמים לשרפו 
בפני הכל כדי לביישו, וייזהר מכאן ולהבא שלא יבוא הפסח עוד לידי טומאה (רע“ב על פי 

הגמרא פא, ב).
התירו  הבירה,  לפני  הפסח  את  לשרוף  חכמים  שהצריכוהו  מאחר  עֲרָכָה.  �מּ �ה [ג] מֵעֲצֵי 
לו להשתמש לשם כך בעצים שהוקדשו לשמש כעצי המערכה של המזבח, ולא הטריחוהו 
להביא עצים משלו (תוספות); אדרבה, חייבוהו להשתמש דוקא בעצי המערכה, ואסרו עליו 
להשתמש בעצים שלו, כדי שלא לבייש את מי שאין לו עצים (רע"ב על פי הגמרא פב, א). 
נוסף: מפני החשד. היינו, מכיון שהמשתמשים בעצי עצמם מחזירים לאחר השריפה  טעם 
את העצים הנותרים לביתם, עלול הרואה לחשדם שהם גונבים מעצי המערכה ונהנים מהם. 
לפיכך תיקנו חכמים שישתמשו כולם רק בעצי המערכה, ולא בעצי עצמם, וממילא לא יביא 

אף אחד את מותר העצים לביתו (תפא"י, על פי גמרא שם)[1].
אף על פי שעצי המערכה הם הקדש ואסורים בהנאה, מכל מקום מותר להשתמש בהם 
משמשים,  שיהיו  דין  בית  עליהם  התנו  הקדשם  שמתחילת  לפי  שנפסלו,  קדשים  לשריפת 

במקרים מסויימים, גם לשם כך (תוספות; ראה גם רש“י פב, א ד“ה לידי תקלה).
נּוֹתָר. בשר הפסח שנותר לאחר זמן אכילתו, אפילו הוא טהור, טעון שריפה, שנאמר  �[ד] וְה

אֵשׁ תִּשְׂרֹפוּ". נֹּתָר מִמֶּנּוּ עַד בֹּקֶר בּ! (שמות יב, י): "וְלאֹ תוֹתִירוּ מִמֶּנּוּ עַד בֹּקֶר וְה0
מיעוט  רק  נטמא  אם  צְמָן.  �ע מֵעֲצֵי  גּוֹתֵיהֶן  �גּ ל  �ע אוֹ  צְרוֹתֵיהֶן  �בְח אוֹתוֹ  [ה] שׂוֹרְפִין 
אלא  הבירה,  לפני  לשורפו  הצריכוהו  לא  ולפיכך  פשיעה,  כך  כל  אין  בנותר  וכן  הקרבן 
יכול לשורפו בחצרו או על גגו, כדין קדשים קלים הנשרפים בכל העיר (מאירי)[2]. מאחר 
שאין צריך לשורפו לפני הבירה, לא התירו לו להשתמש בעצי המערכה, אלא צריך הוא 
להשתמש בעצי עצמו (תוספות; אולם עיין רמב“ם הלכות קרבן פסח ד, ג, וקרית ספר שם; 

עיין גם מאירי)[3].

ביאור     
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שיצא מירושלים ונזכר שיש בידו בשר קדש חוזר 
ושורפו לפני הבירה מעצי המערכה, ומבואר שם 
לחזור  שצריך  הבשר  ששיעור  המשנה  בהמשך 
הרי  כביצה,  או  כזית  הוא  לירושלים  בשבילו 
שגם קרבן שנפסל מיעוטו נשרף בעצי המערכה! 
ומתרצת הגמרא, שבמשנה שם מדובר באכסנאי, 
דהיינו באורח המתאכסן אצל אדם אחר, שאין 
לכתחילה  לו  התירו  ולפיכך  משלו,  עצים  לו 
לשרוף קרבן שנפסל מיעוטו בעצי המערכה [גם 
במקרה זה התנו בית דין שיהא מותר לאכסנאי 
להשתמש בעצי המערכה - תוספות], ואילו כאן 
מדובר בבעל הבית הדר בירושלים שמן הסתם 
לו לשרוף קרבן  ולא התירו  לו עצים משלו,  יש 
שנפסל מיעוטו בעצי המערכה (תפא“י; ראה לעיל 

ג, ח, ביאור ה).
חכמים  התירו  מקרים  שבשלשה  נמצא,   .4
להשתמש בעצי המערכה: (א) כשכל הפסח או רובו 
נטמא, שמאחר שהצריכוהו לשורפו לפני הבירה 
[ואדרבה,  משלו  עצים  להביא  הטריחוהו  לא 

ולא  המערכה  בעצי  דוקא  להשתמש  חייבוהו 
לו  שאין  מי  את  לבייש  שלא  כדי  שלו,  בעצים 
עצים, או מפני החשד - ראה ביאור ג]; (ב) לצרי 
לאכול  ויבואו  הפסח  את  ישרפו  לא  שמא  עין, 
קדשים פסולים; (ג) לאכסנאי, לפי שאין לו עצים 

ולא הטריחוהו לחזר אחריהם (ראה עיון 3).
1. אולם הרמב“ם בפירושו כאן מפרש שהפסח 
שנאמר  למה  בניגוד  בו,  שנאכל  מהבית  יצא 
ר  שׂ� בּ� ה& מִן  יִת  בּ& ה& מִן  תוֹצִיא  ”לאֹ  מו):  יב,  (שמות 
ה“. והקשו המפרשים על דבריו, שהרי איסור  חוּצ�
הוצאת הפסח מן הבית חל רק בליל חמשה עשר 
בניסן, בזמן אכילתו (ראה רמב“ם הלכות קרבן 
פסח ט, א), ואילו משנתנו עוסקת לכאורה בפסול 
בניסן,  עשר  בארבעה  החג,  כניסת  לפני  שאירע 
[ראה  שנפסל  קודש  בשר  לשרוף  שמותר  בזמן 
שונים  ליישובים  שלמה;  מלאכת  (תוי"ט;  להלן] 
על הש"ס  הגר"ח  חידושי  ראה  הרמב"ם,  בדעת 
לז, בענין יוצא בקרבן פסח [מהגרי"ז]; שו"ת חזון 

נחום קלג; דבר שמואל).

עֲרָכָה. גם במקרה  �מּ �בִּירָה, בִּשְׁבִיל לֵהָנוֹת מֵעֲצֵי ה �יְקָנִין שׂוֹרְפִין אוֹתוֹ לִפְנֵי ה �צּ �[ו] ה
עינם  צרות  מתוך  המערכה, שמא  בעצי  לציקנין להשתמש  מותר  שיהא  דין  בית  התנו  זה 

ימנעו מלשרוף את הפסח, ויבואו לידי איסור אכילת קדשים פסולים (תוספות)[4].
משנה ט

זמן אכילתו)  (קודם  בניסן  ביום ארבעה עשר  קרבן פסח שיצא  שֶׁיָּצָא. בשר  ח  �פֶּס �[א] ה
מחוץ לחומת ירושלים, ונפסל בכך משום "יוצא" (רע"ב; רמב"ם הלכות קרבן פסח ד, ג)[1].

קדשים שיצאו מחוץ למחיצתם (קדשי קדשים מחוץ לעזרה; ובשר קדשים קלים מחוץ 
לירושלים) נפסלים ונאסרים באכילה (ראה מקור לדין זה להלן משנה יב ביאור א).

כל פסולי קדשים, בין קדשי קדשים ובין קדשים קלים, טעונים שריפה. דין זה הוא הלכה 
למשה מסיני (מסקנת הגמרא פב, ב).

עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
הציקנין. העצרנין, צרי עין, שורפין אותו מיעוט שנטמא, והנותר מפסח טהור, לפני הבירה: (ט) 
הפסח שיצא. חוץ לחומה: ישרף מיד. בארבעה עשר ולא צריך לאשהויי עד הבוקר של ט‘‘ו כדי 
שתעובר צורתו דהיינו שיבא לידי נותר. ומיהו ביום טוב לא מצי שריף ליה דאין שורפין קדשים ביום 
טוב: נטמאו בעלים או שמתו. אין פסולו בגופו אלא מחמת דבר אחר: תעובר צורתו. ימתין 

עד שיבא לידי נותר, ואחר כך ישרפנו: 

בִּשְׁבִיל  ה  בִּיר! ה0 לִפְנֵי  אוֹתוֹ  שׂוֹרְפִין  נִין  צַּיְק! ה0
ה. כ! עֲר! מ0ּ נוֹת מֵעֲצֵי ה0 לֵה!

א, יִשָּׂרֵף מִיָּד.  א אוֹ שֶׁנִּטְמ! צ! ח שֶׁיּ! �פֶּס �[ט] ה
שֶׁמֵּתוּ,  אוֹ  לִים  בְּע! ה0 נִטְמְאוּ 
ן  נ! בִּי יוֹח! שָׂר. ר0 ה ע! תוֹ וְיִשָּׂרֵף בְּשִׁשּׁ! תְּעֻבַּר צוּר!

ביאור     

פסחים
ז/ט

[דף פב, א]



משניות / פסחים — פרק ז: כיצד צולין  [189]  

יְקָנִין — צרי העין (הקמצנים) היו שׂוֹרְפִין אוֹתוֹ (את הפסח שנטמא מיעוטו  �צּ �ה
עֲרָכָה ולא  �מּ �בִּירָה — לפני המקדש, בִּשְׁבִיל לֵהָנוֹת מֵעֲצֵי ה �ואת הנותר) לִפְנֵי ה

להשתמש בעצים שלהם [ו].

משנה ט
המשנה דנה בזמן שריפתו של בשר קרבן פסח שנטמא או שנפסל:

בארבעה עשר בניסן,  שֶׁנִּטְמָא  אוֹ  חוץ לירושלים ונפסל בכך [א],  שֶׁיָּצָא  ח  �פֶּס �ה
אוֹ  של הפסח  בְּעָלִים  �ה נִטְמְאוּ  דהיינו בארבעה עשר [ב]. אבל אם  מִיָּד,  יִשָּׂרֵף 
ר (תְּשׁוּנֶה) צוּרָתוֹ, כלומר, יִשהה הבשר  �שֶׁמֵּתוּ, שאין הפסול בגוף הקרבן [ג], תְּעֻבּ
יוֹחָנָן בִּי  �ר עָשָׂר [ד].  בְּשִׁשָּׁה  וְיִשָּׂרֵף  "נותר",  פסול  לידי  בכך  ויבוא  הבוקר,  עד 

אין צריך להשהות את בשר הפסח עד הבוקר של ט"ו בניסן כדי  היינו,  מִיָּד.  [ב] יִשָּׂרֵף 
ש"תעובר צורתו", כלומר, שיבוא לידי פסול "נותר" (ראה להלן ביאור ד), כמו במקרה הבא 
במשנה (רע"ב; עיין רש"י; ועיין מלאכת שלמה). אלא ניתן לשרפו מיד, בארבעה עשר בניסן. 
ומאחר שמותר לשרפו מיד, מצוה מן המובחר לעשות כן, משום "זריזין מקדימין למצוות" 

(ראה מנחת חינוך קמב, ג).
אילו היה צריך להשהות את הבשר עד שתעובר צורתו (דהיינו עד הבוקר של חמשה 
עשר, שהוא יום טוב), היתה שריפתו נדחית עד לששה עשר בניסן, לפי שאין שורפים קדשים 

פסולים ביום טוב [ראה במשנה הבאה] (רע“ב; רש“י).
בְּעָלִים אוֹ שֶׁמֵּתוּ. במקרים אלו, אין פסולו של הפסח מחמת עצמו, אלא  �[ג] נִטְמְאוּ ה

מחמת דבר אחר, שאין לו אוכלים (רע"ב; רש"י; ראה להלן ביאור ד).
ר צוּרָתוֹ, וְיִשָּׂרֵף בְּשִׁשָּׁה עָשָׂר. אם נטמאו הבעלים או שמתו יש להשהות את  �[ד] תְּעֻבּ
ומאחר  (רע"ב).  ישרפנו  מכן  ולאחר  "נותר",  פסול  לידי  הוא בא  הבשר עד הבוקר, שבכך 
שאסור לשרפו בט"ו בניסן שהוא יום טוב, נדחית שריפתו עד ט"ז בניסן (תפא"י; ראה לעיל 

ביאור ב).
הכלל לגבי שריפת קדשים פסולים הוא: ”כל שפסולו בגופו ישרף מיד, [וכל שפסולו] בדם 
ובבעלים תעובר צורתו ויצא לבית השריפה“ (ראה בגמרא פב, ב). כלומר, כל קרבן שנפסל 
(כגון  אחר  דבר  מחמת  נפסל  אם  אבל  מיד.  יישרף  שיצא)  או  שנטמא  (כגון  עצמו  מחמת 
ימתין עד שיבוא לידי פסול  שנשפך דמו, או שנפסל מחמת בעליו) אין לשרפו מיד, אלא 
”נותר“. [שמכיון שאין פסולו חמור, אין שורפים אותו בבזיון, אלא משהים אותו עד שייעשה 
נותר, שפסולו בגופו (ראה רש“י עג, ב ד“ה תעובר צורתו).] לפיכך, פסח שיצא או שנטמא 
ישרף מיד, שהרי פסולו בגופו. אבל אם נטמאו בעליו או שמתו ישהנו עד שתעובר צורתו, 

לפי שפסולו מחמת דבר אחר.
פי  על  נותר,  פסול  לידי  שיבוא  עד  הבשר  את  להשהות  שיש  צורתו“  ”תעובר  הביטוי  את  פירשנו 
הרע“ב, וכעין זה פירש רש“י (לד, א, ד“ה ותעובר; עג, ב, ד“ה תעובר). [רש“י (מנחות ה, א, ד“ה תעובר) 
מפרש שהשהיית בשר הקרבן עד שייעשה נותר קרויה ”עיבור צורה“, משום שמראיתו של הבשר משתנה 
זו, משך הזמן הדרוש לקרבן לשם ”עיבור  במשך זמן זה לפי שהוא מאבד את לחלוחיתו]. לפי הגדרה 
צורתו“ תלוי בסוג הקרבן, כי ישנם קרבנות, כמו פסח, הנעשים ”נותר“ לאחר לילה אחד (ראה שמות יב, 
י), ויש שאינם נעשים נותר עד לאחר שיעבור היום שלמחרת ההקרבה. אולם עיין תוספות (טו, א, ד“ה 
ולד טומאה) המסתפקים שמא אין צריך להמתין עד שיהא בבשר פסול ”נותר“, אלא די בלינת לילה 

אחד, אפילו כשאינו נעשה ”נותר“ על ידי כך, כגון בקרבן שזמן אכילתו הוא גם למחרת.
ב.  ו־עג,  ב,  לד,  חננאל  וברבינו  כאן  בפירושו  ברמב“ם  מובאת  צורה“  ”עיבור  לביטוי  אחרת  הגדרה 
לדבריהם, כוונת ביטוי זה היא שיש להשהות את הקרבן זמן רב עד שיתעפש ויתקלקל ולא יהיה ראוי 

ביאור     
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בהשהיית  די  שאין  סוברת  זו  שדעה  נראה   .2
הבשר עד סוף זמן אכילתו כדי שיפסל ב“נותר“, 
משום שאין פסול נותר חל על בשר שכבר נפסל, 
בענין  לדיון  לאכילה.  הראוי  בשר  על  רק  אלא 

קמב,  חינוך  מנחת  א;  כח,  ריש  צל“ח  עיין  זה, 
או“ח  איש  חזון  ה-ו;  כו,  ב,  אחיעזר  שו“ת  ג; 
כריתות, יעקב  א; קהלות  פב,  לדף  הערות  קכד 

ז.

ה“. וכן  שְׂרֵיפ! שָׂר“, אלא ”וְיֵצֵא לְבֵית ה0 ה ע! עוד לאכילה כלל[2] [הרמב“ם אינו גורס במשנתנו ”וְיִשָּׂרֵף בְּשִׁשּׁ!
הגירסא בירושלמי כאן. ראה שנויי נוסחאות ודקדוקי סופרים]. לדיון נוסף בענין זה, עיין מקדש דוד יז, ד.

ף זֶה יִשָּׂרֵף מִיָּד, לְפִי שֶׁאֵין לוֹ אוֹכְלִין. רבי יוחנן בן ברוקה חולק וסובר שאף פסח  �[ה] א
שנטמאו בעליו או שמתו ישרף מיד בארבעה עשר, ואין משהים אותו עד שתעובר צורתו. 

שמאחר שאינו ראוי להיאכל, הרי זה כפסול בגוף הפסח (מאירי).
רבי יוחנן בן ברוקה לא נחלק על תנא קמא אלא במקרה שנטמאו הבעלים או מתו לפני 
זריקת הדם, שלא היה הבשר ראוי לאכילה בשעת הזריקה; שלדעת תנא קמא הבשר טעון 
עיבור צורה, מאחר שהפסול בא מחמת דבר אחר, ואילו רבי יוחנן בן ברוקה סובר שישרף 
מיד, מאחר שנחשב כפסולו בגופו. אבל אם נטמאו הבעלים או מתו לאחר זריקת הדם, שהיה 
הבשר ראוי לאכילה, הכל מודים שזה נחשב כפסולו מחמת דבר אחר, וטעון עיבור צורה 

(רע“ב ופירוש הרמב“ם, על פי גמרא פב, ב; וראה שם לדעה חולקת).

משנה י
[א] הקדמה: איסור נותר. מצווה לאכול את בשר קרבן הפסח בליל ט"ו בניסן, ואסור 
זֶּה . . .  ה ה0 לַּיְל! שָׂר ב0ּ בּ! כְלוּ אֶת ה0 להותיר ממנו עד הבוקר, שנאמר (שמות יב, ח והלאה): "וְא!
וְלאֹ תוֹתִירוּ מִמֶּנּוּ עַד בֹּקֶר" (ראה עוד להלן עיון 5). אם עברו והותירו מבשר הפסח, אסור 
תִּשְׂרֹפוּ". רק את חלקי  אֵשׁ  בּ! בֹּקֶר  עַד  מִמֶּנּוּ  נֹּתָר  "וְה0 לאוכלו ומצוה לשורפו, שנאמר (שם): 
הקרבן הראויים לאכילה אסור להותיר, ואם נותרו מצווה לשורפם. חלקים שאינם ראויים 
גיד  (כגון  איסור  מחמת  ובין  קשים)  וסחוסים  עצמות  (כגון  עצמם  מחמת  בין   — לאכילה 
הנשה) — אין מצווה לאוכלם ואין איסור להותיר מהם, וממילא אין גם מצווה לשורפם אלא 
יכולים לזורקם (גמרא פג, א-פג, ב; וראה רש"י פג, א ד"ה נישדינהו). [דין "נותר" שייך גם 
ב"אימורין" הקרבים על גבי המזבח, אם לא העלום למזבח בזמנם, הרי הם נפסלים בלינה 

וחייבים לשורפם. משנתנו עוסקת בדין "נותר" שבבשר הנאכל.]
בשר  (כגון  לאכילה,  הראויים  הקרבן  בחלקי  נוהג  "נותר"  איסור  כאמור,  [ב] הָעֲצָמוֹת. 
הקרבן). מוח העצמות ראוי אף הוא לאכילה, ודין "נותר" נוהג בו. אך מאחר שאסור לשבור 

עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
אף זה ישרף מיד. רבי יוחנן בן ברוקא לא פליג אתנא קמא אלא כשנטמאו הבעלים או מתו קודם 
זריקת הדם דלא איחזי בשר באכילה והוה ליה כפסולו בגופו. ואין הלכה כרבי יוחנן בן ברוקא: (י) 
העצמות. שאינו יכול לשברן מפני שנאסרה שבירת עצם, ונותר בהן מוח וטעון שריפה: והגידין. 
שהן אסורין באכילה ואין חייבין עליהן מן התורה, כגון שומנו של גיד הנשה שהוא מותר אלא שישראל 
קדושים נהגו בו איסור. אי נמי, הגיד החיצון הסמוך לבשר שהוא אסור ואין חייבין עליו, ומן התורה 

הוי נותר, ולאכלו אי אפשר דרבנן אסרוהו: והנותר. בשר פסח שנתעצלו באכילתו ונתותר:

ף זֶה יִשָּׂרֵף מִיָּד, לְפִי שֶׁאֵין  ה אוֹמֵר, א0 בֶּן בְּרוֹק!
לוֹ אוֹכְלִין.

יִשָּׂרְפוּ  נּוֹתָר,  וְה0 וְהַגִּידִין,  הָעֲצָמוֹת,  [י] 

ביאור     

פסחים
ז/י

[דף פג, א]
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1. אף על פי שבדרך כלל אין המוח נאכל משום 
שאסור לשבור את העצם, מכל מקום הוא נחשב 
שהרי  נותר,  איסור  עליו  וחל  לאכילה  ראוי 
את  לאכול  חובה  מעצמן  העצמות  נשברו  אם 
לנקב  מותר  התורה  שמן  משום  ועוד,  המוח. 
(ראה  בעצם  חור  שריפת  ידי  על  העצמות  את 
גמרא פד, ב), ולהוציא את המוח באופן זה, ורק 

מדרבנן אסור לעשות כן (מנחם משיב נפש).

במקרה  היא  הטעמים  בין  מינה  הנפקא   .2
שעבר ושבר את עצמות הפסח, או בפסח הקרב 
שבירת  שאיסור  ד),  משנה  לעיל  (ראה  בטומאה 
עצם אינו נוהג בו (ראה להלן משנה יא); לטעם 
הראשון, במקרים אלו אכן אין חובה לשרוף את 
ולזרוק  המוח  את  לחלוץ  ויכול  עצמן,  העצמות 
את  לשרוף  חובה  השני,  ולטעם  העצמות.  את 
העצמות - אפילו אם חלץ מהם את המוח - כיון 

בשריפה  והתחייבו  לנותר,  בסיס  שימשו  שכבר 
משנה  כסף  גם  וראה  רעק“א;  (תוס‘  כמותו 
למלך  משנה  ט;  יט,  המוקדשין  פסולי  הלכות 

הלכות קרבן פסח י, ב).
3. ואף על פי שמן התורה מצוה לאכול חלקים 
אלו ואסור להותירם, יש כח ביד חכמים לעקור 
דבר מן התורה בשב ואל תעשה (ראה יבמות צ, 
א). וכיון שעקרו מהם חכמים את מצוות אכילת 
”לאֹ  איסור  על  עובר  אינו  המותירם  הפסח, 
חכמים.  בתקנת  אנוס  הוא  שכן  מִמֶּנּוּ“,  תוֹתִירוּ 
אולם את עצם שם ”נותר“ שחל מן התורה על 
עקרו  לא  השריפה  מצוות  לענין  אלו  חלקים 
חכמים, ולכן מצוה לשורפם (מנחת חינוך ח, ב; 

וראה גם שערי יושר א, י ד“ה וכן נראה).
מצוות  היא  הפסח  בשר  שאכילת  פי  על  אף   .4
אין  תעשה“,  לא  דוחה  ”עשה  כלל  ובדרך  עשה, 

עיונים     

מִיָּד  יִשָּׂרֵף  שמתו)  או  בעליו  שנטמאו  פסח  (היינו,  זֶה  ף  �א אוֹמֵר:  בְּרוֹקָה  בֶּן 
בארבעה עשר, לְפִי שֶׁאֵין לוֹ אוֹכְלִין [ה].

משנה י
זמן  לאחר  שנותר  פסח  קרבן  שבשר  ח),  (משנה  לעיל  התבאר  כבר 

אכילתו, מצוה לשורפו. המשנה מבארת את זמן שריפת ה“נותר“ [א]. 

הָעֲצָמוֹת של קרבן פסח, שיש בהן מוח הראוי לאכילה, אלא שאסור לשוברם על 
קרבן הפסח שאסור לאוכלם מדרבנן [ג],  של  גִּידִין  �וְה ולאוכלו [ב],  להוציאו  מנת 
נּוֹתָר מבשר הפסח שנתעצלו באכילתו [ד], יִשָּׂרְפוּ בְשִׁשָּׁה עָשָׂר בניסן, שהוא  �וְה

ואי אפשר להוציא את המוח כדי לאוכלו, הוא  יא)  את עצמות הפסח (ראה להלן משנה 
נעשה תמיד נותר, וחייבים לשורפו (רע"ב; רש"י פג, א)[1].

ואף על פי שהעצמות עצמן אינן ראויות לאכילה, ואינן נעשות נותר, מכל מקום כיון שאי 
(משום שאיסור שבירת עצמות  אפשר לחלץ מהעצמות את המוח על מנת לשורפו לבדו 
הפסח נוהג גם לאחר שנעשו נותר), בהכרח שחייבים לשרוף גם את העצמות כדי לשרוף 
את המוח שבהן. ועוד, שמאחר שהעצמות משמשות כבסיס למוח שבתוכן, הרי הן טפלות 
לו, ודינן (מדרבנן) כמותו, וחייבות גם הן בשריפה (תוס‘ רעק“א על פי הגמרא פג, א; וראה 

רמב“ם הלכות קרבן פסח י, ב; פסולי המוקדשין יט, ט)[2].
גִּידִין. כלומר גידי הבהמה הראויים לאכילה והמותרים מן התורה, אך מדרבנן אסור  �[ג] וְה
לאוכלם, כגון השומן שעוטף את גיד הנשה, וגיד הנשה החיצון, שהוא גיד קצר הנמצא בחלקו 

החיצוני של ירך הבהמה, ואינו בכלל ”גיד הנשה“ האסור מן התורה (רע“ב, מגמרא פג, ב).
אכילתם  זמן  כשעבר  לאוכלם,  התורה  מן  ומותר  לאכילה,  ראויים  אלו  שגידים  מאחר 
וכיון שמדרבנן אסור לאוכלם, הם נעשים תמיד ”נותר“, וחייבים לשורפם  הרי הם ”נותר“. 
שהם  הצוואר  גידי  (כגון  לאכילה  ראויים  שאינם  שבבהמה  קשים  גידים  [אולם  (רע“ב) [3]. 
קשים כעץ), וגיד הנשה הפנימי, שאסור מן התורה לאוכלו, אין מצוה באכילתם, ולכן אין 

איסור ”נותר“ נוהג בהם; ראה לעיל ביאור א[4].]
נּוֹתָר. בשר קרבן הפסח שהתעצלו באכילתו עד שעבר הזמן הראוי לכך, והרי הוא  �[ד] וְה

ביאור     
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בכחה של מצות אכילת הפסח לדחות את איסור 
אכילת גיד הנשה. שכן מצות אכילת בשר הפסח 
לפיו  והכלל  תורה,  מתן  לפני  עוד  בה  הצטווינו 
מצוות  על  רק  נאמר  תעשה“  לא  דוחה  ”עשה 
צו).  (שאגת אריה,  שהצטווינו בהם ממתן תורה 
איסורי  על  נאמר  לא  זה  שכלל  מפרשים  ויש 
אכילה, שלא מצאנו בשום מקום שמצוות עשה 
של אכילה תדחה לא תעשה לאכול דבר האסור 
והטמא (אור שמח חמץ ומצה ו, ז; וראה תפא“י).
”נותר“  ונעשה  נפסל  שהבשר  מפרש  הרע“ב   .5
דבריו  בפשטות,  בניסן.  ט“ו  יום  של  בבוקרו 
שזמן  הסובר  עקיבא  רבי  לשיטת  אמורים 
(וכן  הבוקר  עד  הוא  התורה)  (מן  הפסח  אכילת 
טו),  ח,  פסח  קרבן  הלכות  רמב“ם  ראה  הלכה, 
”נותר“.  שם  נאכל  שלא  הבשר  על  חל  אז  ורק 
שזמן  הסובר  עזריה  בן  אלעזר  רבי  לדעת  אבל 
בניסן,  ט“ו  ליל  חצות  עד  הוא  הפסח  אכילת 
”נותר“  שם  הבשר  על  חל  שעה  מאותה  כבר 
ב).  קכ,  ובגמרא  שם;  וברע“ב  ט,  י,  להלן  (ראה 

מצוות  עזריה  בן  אלעזר  רבי  לדעת  גם  אולם 
כלשון  מהבוקר,  רק  מתחילה  הנותר  שריפת 
תִּשְׂרֹפוּ“  אֵשׁ  בּ� בֹּקֶר  ד  ע& מִמֶּנּוּ  ר  נֹּת� ”וְה& הפסוק: 
וראה  עזריה).  בן  אלעזר  רבי  ד“ה  שם,  (רשב“ם 
סוף  זבחים  תודה,  (בזבח  הלכות  ליקוטי  עוד 
א. ו,  מצה  חמץ  הלכות  שמח  אור  ה);  פרק 

חלה), האיסור  ד“ה  ב  כז,  (ביצה  רש“י  לדעת   .6
משום  הוא  טוב  ביום  פסולים  קדשים  לבער 
שציוותה  במה  ביעורם  את  החשיבה  שהתורה 
לשורפם, ולפיכך ביעורם נחשב מלאכה האסורה 
סוברים  אחרים  ראשונים  אולם  טוב.  ביום 
שהאיסור הוא משום מלאכת הבערה, האסורה 
זו  ואף הבערה  כלל,  צורך  ביום טוב כשאין בה 
שריפת  מצות  צורך  אלא  היום  צורך  בה  אין 
ועל;  ד“ה  שם,  ביצה  תוספות  (ראה  הקדשים 
יב, א; לדיון בשיטת רש“י  רשב“א ורא“ש ביצה 
עיין רמב“ן, שבת כג, ב; לחם משנה הלכות יום 
טוב ג, ח; שער המלך הלכות יום טוב א, ד, ד“ה 

עוד [ב]; שו“ת עונג יום טוב כז).

"נותר", חייבים לשורפו.
[גם העצמות והגידים שהזכירה המשנה נשרפים מפני שהם בכלל ”נותר“. המשנה כתבה 
אותם בנפרד כיון שמתחילתם הם עומדים לשריפה, שהרי אינם עומדים לאכילה, ובוודאי 
ולא  באכילתו  להשתדל  וחובה  לאכילה,  עומד  הפסח  בשר  שאר  כן  שאין  מה  ישתיירו. 
להותיר ממנו (”לאֹ תוֹתִירוּ מִמֶּנּוּ עַד בֹּקֶר“), ורק אם התעצלו באכילתו, חייבים לשרוף את 

הנותר (רש“י פג, א ד“ה דאית בהו).]
[ה] יִשָּׂרְפוּ בְשִׁשָּׁה עָשָׂר. כלומר שריפת ה"נותר" תעשה בששה עשר בניסן, שהוא חול 
המועד, ולא בט"ו בניסן שהוא יום טוב ראשון של פסח, אף על פי שהם כבר נפסלו בבוקרו 

של יום זה (רע"ב; רש"י)[5], כיון ששריפת הנותר היא מלאכה האסורה ביום טוב[6].
אֵשׁ  בּ! בֹּקֶר  עַד  מִמֶּנּוּ  נֹּתָר  ”וְה0 י):  יב,  (שמות  שנאמר  עשה,  מצוות  היא  ה“נותר“  שריפת 
עֲשׂוּ“  ה לאֹ ת0 ל מְלֶאכֶת עֲבֹד! תִּשְׂרֹפוּ“. עשיית מלאכה ביום טוב יש בה איסור ”לא תעשה“ — ”כּ!
תוֹן“ (שם, לט). לפיכך אין בכחה של  בּ! (ויקרא כג, ז), וגם איסור ”עשה“ — ”בַּיּוֹם הָרִאשׁוֹן ש0ׁ
מצוות שריפת ה“נותר“ לדחות את מצוות הלא תעשה ועשה של עשיית מלאכה ביום טוב, 

עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
בששה עשר. שהוא חולו של מועד. אף על פי שנפסל בבוקר ראשון אין רשאי לשורפו ביום טוב, 
דשריפת קדשים עשה, ויום טוב עשה ולא תעשה, ואין עשה דוחה את ל‘‘ת ועשה: (יא) כל הנאכל 

בשור הגדול. שכבר הוקשה כל העתיד להקשות בו: 

ת,  בּ! ש0ּׁ ב0ּ לִהְיוֹת  שָׂר  ע! ה  שִׁשּׁ! ל  ח! שָׂר.  ע! ה  בְשִׁשּׁ!
ן דּוֹחִין לאֹ אֶת  שָׂר, לְפִי שֶׁאֵינ! ה ע! יִשָּׂרְפוּ בְשִׁבְע!

ת וְלאֹ אֶת יוֹם טוֹב. בּ! ש0ּׁ ה0
ךְ,  כֵל בִּגְדִי הָר0 ל בְּשׁוֹר הַגָּדוֹל, יֵא! נֶּאֱכ! [יא] כָּל ה0

ביאור     

פסחים
ז/יא

[דף פד, א]
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ששה  אין  בימינו  הנהוג  הלוח  חשבון  לפי   .7
היום  שכן  בשבת,  לחול  יכול  בניסן  עשר 
שישי  ביום  לחול  יכול  אינו  פסח  של  הראשון 
בזמן  עוסקת  משנתנו  אך  פסח“).  בד“ו  (”לא 
ולא  פי ראיית הלבנה  על  שקדשו את החדשים 
הפסח  היה  יכול  וממילא  קבוע,  חשבון  פי  על 
נחלקו  הראשונים  ואכן,  בשבוע.  יום  בכל  לחול 
לענין  וכן   — ראש“  אד“ו  ”לא  הכלל  לענין 

הקבוע  בלוח  בזמננו  הנוהגים  אחרים  כללים 
בזמן  גם  נוהגים  היו  אם   — החשבון  פי  על 
הלבנה  ראיית  פי  על  נקבע  היה  חודש  שראש 
בית  של  העיבור  קביעות  פי  ועל  העדים,  של 
כללים  פי  על  לנהוג  העדפה  שהיתה  רק  דין. 
רבינו  ראה  הצורך.  לעת  רק  מהם  ונטו  אלו, 
באריכות  וראה  ב;  נח,  ותוספות  רש“י  חננאל, 

במרגליות הים א-ו.

עיונים     

חול המועד. ואף על פי שנפסלו כבר בבוקר חמשה עשר בניסן, אסור לשורפם ביום 
בָּת,  �שּׁ �לִהְיוֹת בּ עָשָׂר  טוב, אלא יש להמתין עד חול המועד [ה]. ואם חָל שִׁשָּׁה 
יִשָּׂרְפוּ בְשִׁבְעָה עָשָׂר בניסן, לְפִי שֶׁאֵינָן דּוֹחִין — שאין מצות שריפתם דוחה 

בָּת וְלאֹ אֶת יוֹם טוֹב[ו]. �שּׁ �לאֹ אֶת ה

משנה יא
כאשר בני חבורה נמנים על קרבן פסח, צריך כל אחד מהם להימנות 
לכל הפחות על כזית בשר (ראה להלן ח, ג). המשנה מלמדת אילו חלקים 
נחשבים  אינם  ואילו  עליהם,  להימנות  ואפשר  ”בשר“  נחשבים  מהקרבן 

”בשר“, ואינם נכללים בחשבון הבשר הנצרך:

גָּדוֹל, שכבר התקשה בו  �— הראוי לאכילה בְּשׁוֹר ה נֶּאֱכָל  �ה חלק מהבהמה  כָּל 
ךְ — נחשב ראוי לאכילה בקרבן פסח  �כל מה שעתיד להתקשות, יֵאָכֵל בִּגְדִי הָר
הבא מגדי רך בן שמונה ימים, ואפשר להימנות עליו. אבל מה שאינו נאכל בשור 
הגדול אין נמנים עליו בקרבן פסח, אף על פי שעכשיו הוא רך וראוי לאכילה [א]. 

שכן אין ”עשה“ דוחה ”לא תעשה ועשה“. לכן ממתינים מלשורפו עד יום ששה עשר בניסן, 
שהוא חול המועד המותר במלאכה (רע“ב, על פי הגמרא פד, א; וראה שם טעמים נוספים).

בָּת וְלאֹ אֶת יוֹם טוֹב. כאמור לעיל (ביאור ה) מצוות  �שּׁ �[ו] לְפִי שֶׁאֵינָן דּוֹחִין לאֹ אֶת ה
שריפת ה"נותר" אינה דוחה את איסור המלאכה ביום טוב, ולכן שורפים אותו בששה עשר 
בניסן שהוא חול המועד. המשנה כעת מוסיפה, שאם ששה עשר בניסן הוא שבת (כלומר 
שיום טוב ראשון של פסח חל ביום שישי)[7], אין שריפת ה“נותר“ דוחה לא את השבת ולא 

את היום טוב, וממתינים מלשורפו עד יום ראשון, שהוא היום השני של חול המועד.
[בדין זה שאין שריפת ה“נותר“ דוחה את השבת אין כל חידוש. שהרי שבת חמורה יותר 
מיום טוב, וחייבים מיתה על חילולה, ופשוט שכשם שאין מצוות השריפה דוחה יום טוב, היא 
יט, ה). חידוש המשנה הוא  אינה דוחה את השבת (ראה רמב“ם הלכות פסולי המוקדשין 
שאפילו במקרה שיום ששה עשר בניסן הוא שבת, לא שורפים את הנותר ביום טוב שקודם 
השבת, אף על פי שמחמת כך תדחה מצוות שריפת הנותר עד יום ראשון (רש“ש; וראה עוד 

תוי“ט).]

משנה יא
ךְ. כלומר, חלקי הבהמה שראויים לאכילה  �גָּדוֹל יֵאָכֵל בִּגְדִי הָר �נֶּאֱכָל בְּשׁוֹר ה �[א] כָּל ה
ידי חובת אכילת בשר הפסח שבא מגדי קטן. אולם החלקים  יוצאים בהם  גם בשור גדול, 
שבשור גדול מתקשים עד שכלל אי אפשר לאוכלם, לא יוצאים בהם ידי חובת אכילת הפסח 

ביאור     



[194]  משניות / פסחים — פרק ז: כיצד צולין

1. מדברי הרע“ב ”הואיל וסופו להקשות“ משמע 
להתקשות,  אלו  חלקים  של  סופם  בגדי,  שגם 
וכך משמע גם מדברי רש“י. וקשה: מדוע אם כן 
נקטה המשנה ”כל הנאכל בשור הגדול“ (שאינו 
כשר לקרבן פסח) ולא ”כל הנאכל באיל“ או ”כל 
מסויימים  שחלקים  לומר,  ויש  בעז“?  הנאכל 
ראויים לאכילה באיל ובעז על ידי שליקה (בשול 
מרובה), ואילו בשור הגדול הם קשים כל כך עד 
שאינם נאכלים כלל. ואילו היתה המשנה נוקטת 

”איל“ או ”עז“ היינו אומרים שאפשר להימנות 
על חלקים הנאכלים בהם על ידי שליקה, ולפיכך 
מאירי  עיין  אולם  (צל“ח,  ”שור“  המשנה  נקטה 

ותוספות פד, א ד“ה הואיל).
שאף  סוברים  והרע“ב  שרש“י  נראה  אולם   .2
הם  אך  ”בשר“,  נחשבים  אינם  אלו  שחלקים 
גם לא נחשבים כעצם לעבור עליהם על איסור 
שבירת עצם, ומותר לאוכלם (אגלי טל קוצר לב, 
גם  עוסקת  שמשנתנו  המפרש  מאירי  ועיין  ז). 

ולכן אי אפשר להימנות עליהם, אף על פי שעכשיו הם רכים, כיון שסופם להתקשות (רע"ב; 
רש"י). [גדי כבשים וגדי עזים כשרים לקרבן פסח משמונה ימים לאחר הלידה (ראה ויקרא 
כב, כז) עד שהם בני שנה (ראה שמות יב, ה). השלד של גדי בן שמונה ימים עשוי ברובו 
מסחוס המתקשה לאחר זמן ונעשה עצם, ונמצא שיש בו חלקים רבים הראויים כעת לאכילה 

אולם סופם להתקשות.]
שָׂר“,  בּ! ה0 אֶת  כְלוּ  ”וְא! ח):  יב,  (שמות  פסח  קרבן  לענין  שנאמר  מה  הוא  זה  לדין  המקור 
מהפסח  חלק  והאוכל  ”בשר“,  שנחשבים  חלקים  דווקא  לאכול  היא  שהמצוה  שמשמעותו 
שאינו נחשב ”בשר“, אינו יוצא ידי חובתו (ירושלמי ז, יא, הובא בתוספות פד, א ד“ה הא הדר 
ביה). משום כך המצוה להמנות על קרבן פסח לפני שחיטתו (ראה לעיל ה, ג) צריכה להיות 
על חלק הקרבן שבו יוצאים ידי חובת האכילה, וצריך להמנות לפי חשבון האנשים האוכלים 
כְלוֹ“), כלומר שיהיה לכל אחד מהם לפחות כזית מבשר הקרבן (משנה להלן ח,  (”אִישׁ לְפִי א!
ג; וראה מהר“י קורקוס קרבן פסח ב, יד). משנתנו מלמדת שאותם חלקי הבהמה שבשור גדול 
מתקשים עד שאינם ראויים כלל לאכילה, אינם נחשבים ל“בשר“, אפילו בגדי רך שבו חלקים 

אלו עדיין ראויים לאכילה, ולא יוצאים בהם ידי חובת אכילת הפסח, ואין נמנים עליהם[1].
לדעת הרמב“ם (הלכות קרבן פסח י, ט) עוסקת משנתנו באיסור שבירת עצם בקרבן פסח, ומלמדת 
שהחלקים שבשור גדול מתקשים ואינם ראויים לאכילה, אינם נחשבים בשר אלא נחשבים עצמות. לפיכך 

אסור לאוכלם, שכן באכילתם הוא "שוברם" ועובר על איסור "וְעֶצֶם לאֹ תִשְׁבְּרוּ בוֹ" (שמות יב, מו)[2]. 
עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
יאכל בגדי הרך. ראוי לאכילה בפסח בן שמונה ימים. אבל מה שאין נאכל בשור הגדול אין נמנין 
עליו בפסח אף על פי שעכשיו הוא רך, הואיל וסופו להקשות: וראשי כנפים והסחוסים. הכי 
קאמר, ומהו הנאכל בשור הגדול, ראשי כנפים, הסחוס שקורין טנרוס בלע‘‘ז שבראש כף הכתף 
ושאר סחוסים כגון תנוך האזן וסחוסי החזה והצלעות הקטנות שבסוף השדרה, הואיל ובשור הגדול 
נאכלים על ידי שליקה, יאכלו בגדי הרך צלי: אבל המותיר בטהור כו‘. דכתיב (שמות יב) לא 
תותירו ממנו עד בוקר והנותר ממנו עד בוקר באש תשרופו, בא הכתוב ליתן עשה אחר לא תעשה, 
לומר אם עברת על לאו, קיים עשה שבו ואינך לוקה. אי נמי, דהוי לאו שאין בו מעשה, וכל לאו שאין 
בו מעשה. אין לוקין עליו: והשובר בטמא כו‘. דכתיב (שם) ועצם לא תשברו בו, בכשר מוזהר על 

שבירת עצם ואינו מוזהר על שבירת עצם בפסול: 

עֶצֶם  שּׁוֹבֵר אֶת ה! פַיִם וְהַסְּחוּסִים. ה0 אשֵׁי כְנ! וְר!
ל  אֲב! עִים.  אַרְבּ! לוֹקֶה  זֶה  הֲרֵי  הוֹר,  טּ! ה0 ח  פֶּס0 ב0ּ
לוֹקֶה  אֵינוֹ  מֵא,  טּ! ב0ּ שּׁוֹבֵר  וְה0 הוֹר  טּ! ב0ּ מּוֹתִיר  ה0

עִים. אַרְבּ! אֶת ה!

ביאור     

פסחים
ז/יא

[דף פד, א]
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באיסור שבירת עצם וגם במצות אכילת הפסח, 
בדעת  גם  כך  שמבאר  קורקוס  מהר“י  וראה 
הרמב“ם (ועיין עוד אגלי טל (שם); לקוטי הלכות; 

חידושי הגר“ח על הש“ס).

3. הנפקא מינה בין הטעמים היא במקרה שאבד 
מצות  את  בו  לקיים  אפשר  ואי  שנותר,  הבשר 
יתחייב  זה  במקרה  הראשון  לטעם  השריפה. 
את  לקיים  יכול  אינו  שהרי  מלקות,  המותיר 

עיונים     

סְּחוּסִים  �ה וְעל שאר  סחוסים שבראש עצם הכתף,   — יִם  �כְנָפ רָאשֵׁי  וְנמנים על 
הם  והצלעות הקטנות שסוף השדרה, שאף  וסחוסי החזה  תנוך האוזן,  כגון,  שבו, 

נאכלים בשור גדול על ידי בשול מרובה [ב].
המשנה עוברת לבאר את איסור שבירת עצם בקרבן פסח:

טָּהוֹר —בקרבן פסח הקרב בטהרה, הֲרֵי זֶה לוֹקֶה  �ח ה �פֶּס �שּׁוֹבֵר אֶת הָעֶצֶם בּ �ה
מּוֹתִיר  �רְבָּעִים מלקות, משום הלאו "וְעֶצֶם לאֹ תִשְׁבְּרוּ בוֹ" (שמות יב, מו) [ג]. אֲבָל ה �א
פסח הטָּהוֹר, ועבר בכך על הלאו "לאֹ תוֹתִירוּ מִמֶּנּוּ עַד בֹּקֶר"  �מהבשר עד הבוקר בּ

רְבָּעִים [ה]. �פסח הטָּמֵא, אֵינוֹ לוֹקֶה אֶת הָא �שּׁוֹבֵר עצם בּ �(שמות יב, י) [ד], וְה

הכתף.  עצם  שבראש  הסחוסים  הם  כנפים"  "ראשי  סְּחוּסִים.  �וְה יִם  �כְנָפ [ב] וְרָאשֵׁי 
ה"סחוסים" הם שאר הסחוסים שבבהמה, כגון תנוך האוזן, סחוסי החזה, והצלעות הקטנות 
כנפים"  ["ראשי  ותוי"ט)  הרמב"ם  פירוש  ראה  נוסף  לביאור  רש"י;  (רע"ב;  השדרה  שבסוף 
אף הם מין "סחוס", אלא שהואיל וסחוסים אלו שבראשי הכנפיים היו ידועים בשם מיוחד, 
בשור  הנאכל  "כל  הקודמים  כאן מפרשת שדבריה  (תוי"ט)]. המשנה  פירטם התנא בשמם 
שהם  פי  על  שאף  והסחוסים,  הכנפיים  ראשי  לענין  גם  אמורים  הרך",  בגדי  יאכל  הגדול 
ראויים לאכילה בשור גדול רק על ידי שליקה (בשול מרובה), מכל מקום הם נחשבים "בשר" 
לצאת בהם ידי חובת אכילת הפסח, ולפיכך נאכלים הם בגדי הרך בצליה [כדין קרבן פסח] 
(רע"ב על פי הגמרא פד, א). ואף שבשור גדול הם אינם ראויים לאכילה בצליה, מכל מקום 
כיון שישנה אפשרות לאוכלם גם בשור גדול (בשליקה), הם נחשבים "בשר", ולכן יוצאים 

בהם ידי חובת הפסח בגדי קטן בצליה (רע"ב; מאירי).
רְבָּעִים. אסור מן התורה לשבור  �טָּהוֹר, הֲרֵי זֶה לוֹקֶה א �ח ה �פֶּס �שּׁוֹבֵר אֶת הָעֶצֶם בּ �[ג] ה
את עצמות קרבן הפסח שבא בכשרות ובטהרה, שנאמר (שמות יב, מו): "וְעֶצֶם לאֹ תִשְׁבְּרוּ 
בוֹ". השובר את העצם חייב מלקות, משום שעבר על לאו זה. [אולם השובר עצם מקרבן פסח 

טמא אינו לוקה, כמבואר בהמשך המשנה].
איסור השבירה נאמר רק על עצמות שיש עליהם כזית בשר, או שיש בהם מוח הראוי 
מוגבל,  אינו  האיסור  זמן  יב).  משנה  להלן  וראה  ג;  י,  פסח  קרבן  הלכות  (רמב“ם  לאכילה 
לפיכך בין השובר עצם מעצמות הפסח ביום י“ד בניסן, ובין השוברו בליל ט“ו, ובין השוברו 

כמה ימים לאחר מכן, עובר על האיסור ולוקה (רמב“ם שם, א).
לוֹקֶה. כלומר, מי שלא אכל את כל בשר הקרבן  אֵינוֹ  טָּהוֹר . . .  �בּ מּוֹתִיר  �ה [ד] אֲבָל 
מִמֶּנּוּ עַד  בלילה אלא הותיר ממנו עד בוקר, אף על פי שעבר בכך על איסור "לאֹ תוֹתִירוּ 
בֹּקֶר" (ראה לעיל משנה י), אינו לוקה, לפי שהוא "לאו הניתק לעשה". כלומר לאו שבסמוך 
לאזהרתו כתבה התורה מצוות עשה למי שעובר עליו, מתפרשת כוונת התורה בזה שהעובר 
על הלאו יקיים את מצוות העשה, ובכך "יתקן" את האיסור ולא ילקה. האיסור להותיר מבשר 
הפסח הוא "לאו הניתק לעשה", שכן בסמוך לאזהרה על הלאו ("לאֹ תוֹתִירוּ מִמֶּנּוּ עַד בֹּקֶר") 
אֵשׁ תִּשְׂרֹפוּ". מצוה זו באה ללמד שהעובר על הלאו  נֹּתָר מִמֶּנּוּ עַד בֹּקֶר בּ! מצווה התורה "וְה0
והותיר מבשר הפסח, ישרפנו, ובכך יתקן את הלאו וינצל מהמלקות (רע"ב, על פי דעת רבי 
יהודה בגמרא פד, א; וראה עוד רש"י שם). טעם נוסף שהמותיר מבשר הפסח אינו לוקה, כיון 
שאין בעבירה זו מעשה, שהרי עבר במה שלא אכל את הבשר בזמנו. וכלל הוא ש"לאו שאין 

בו מעשה" אין לוקין עליו (רע"ב, על פי דעת רבי יעקב בגמרא שם)[3].

ביאור     
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לטעם  אך  הלאו.  את  ה“מתקנת“  העשה  מצות 
על  לוקים  אין  שלעולם  כיון  ילקה,  לא  השני 
לאו שאין בו מעשה (משנה למלך הלכות פסולי 
ד“ה  א,  פד,  רש“י  עיין  אולם  ט;  יח,  המוקדשין 

בא הכתוב).
4. בפשטות מדובר בקרבן טמא שאסור לאכלו 
גם  לאוכלו  שאסור  וכיון  תוי“ט),  עיין  (אולם 
פשוט  ולכן  בו,  נוהג  אינו  תותירו“  ”בל  איסור 
ש“פסול“  פי  על  [ואף  אכילתו.  על  לוקים  שאין 
נותר נוהג גם בקרבנות פסולים לענין דין שריפת 
נותר,  כמבואר לעיל (משנה ט) שיש מפסולי קרבן 
צורתם“,  ש“תעובר  עד  מלשורפם  שממתינים 
כלומר שייעשו נותר, מכל מקום אין בהם איסור 
ראה  לאוכלם,  אפשר  שאי  כיון  תותירו“  ”בל 
שו“ת אחיעזר ב, כו, ה-ז. אולם ראה צל“ח (כח, 
בל  איסור  נוהג  קרבן  בפסולי  שגם  שמחדש  א) 
תותירו, ועיין גם מנחת חינוך ח, ב, ו-ח,  ו־קמב, 
ג; ובציונים המובאים לעיל משנה ט עיון 2. ראה 
גם אמרי בנימין (לרב בנימין יוז‘וק) מכות יז, א.]

רק  אמורה  זו  הוראה  האם  תנאים  נחלקו   .5

בפסח שהיה פסול מתחילתו (כגון שנטמא לפני 
שעת  לו  שהיתה  בפסח  גם  או  הדם),  זריקת 
כשרות, כלומר שנטמא לאחר שנעשו עבודותיו 
(ראה  עצם  שבירת  איסור  אין  בו  ואף  בהכשר, 
לו  היתה  שלא  קרבן  רק  להלכה,  א).  פג,  גמרא 
שעת כשרות אינו בכלל האיסור, אך אם היתה 
עצם  שבירת  איסור  בו  נוהג  כשרות  שעת  לו 

(רמב“ם קרבן פסח י, ו).
6. מלשון המשנה ”אינו לוקה“ משמע שהשובר 
אמנם אינו לוקה, אך אסור לו לעשות כן [בדומה 
למותיר מבשר הפסח הטהור שעובר על איסור 
תורה אלא שאינו לוקה]. איסור זה הוא מדרבנן, 
שגזרו לא לשבור עצם בפסח הטמא, שמא יבואו 
גם  וראה  (שפת אמת;  בפסח הטהור  גם  לשבור 

מנחת חינוך טז, ב).
7. גם השובר עצם בקרבן פסח הקרב בטומאה, 
(לעיל  טמאים  היו  הצבור  שרוב  במקרה  כגון 
פי  על  (תוי“ט  איסור  על  עובר  אינו  ד)  משנה 
הגמרא פד, א-פד, ב; רמב“ם הלכות קרבן פסח י, 
א). כיון ש“טומאה דחויה בצבור“ ולא ”הותרה“ 

גם המותיר מבשר פסח טמא אינו לוקה, הסיבה שהמשנה נוקטת ”המותיר בטהור“ היא 
על מנת ללמדנו שאפילו המותיר מבשר פסח טהור אינו לוקה, וכל שכן שהמותיר מהטמא 
אינו לוקה[4] [בניגוד להמשך המשנה העוסקת באיסור שבירת עצם בפסח הטמא, שם מדובר 

רק בקרבן טמא, ראה בביאור הבא] (רש“י ד“ה אבל ו-פג, א ד“ה המותיר).
כלומר השובר עצם בקרבן פסח פסול[5], כגון בקרבן  אֵינוֹ לוֹקֶה.  טָּמֵא,  �שּׁוֹבֵר בּ �[ה] וְה

טמא, אינו עובר על איסור ”וְעֶצֶם לאֹ תִשְׁבְּרוּ בוֹ“, ולפיכך אינו לוקה[6].
שלשון  ומאחר  כשר,  פסח  בקרבן  העוסקת  בפרשה  בתורה  נאמר  עצם  שבירת  איסור 
הפסוק הוא ”וְעֶצֶם לאֹ תִשְׁבְּרוּ בוֹ", יש ללמוד שאזהרה זו נאמרה רק בייחס לקרבן האמור 
בפרשה זו, כלומר רק בקרבן כשר, ולא הזהירה התורה מלשבור עצמות בקרבן פסח פסול 

(רע"ב על פי הגמרא פד, א; וראה שם דרשה נוספת)[7].
עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
(יב) אבר. מן הפסח: שיצא מקצתו. חוץ למחיצתו, וצריך לחתוך את היוצא דכתיב (שמות כב) ובשר 
בשדה טריפה לא תאכלו, ודרשינן ביה כל בשר שיצא בשדה כלומר שיצא חוץ למחיצתו, כגון קדשי 
קדשים שיצאו חוץ לעזרה וקדשים קלים שיצאו חוץ לירושלים, אותו בשר היוצא טריפה הוא ולא תאכלו: 
חותך. את הבשר היוצא סביב עד שמגיע לעצם: וקולף. את הבשר שלא יצא לחוץ עד שמגיע לפרק 
שמתחברים שם שני עצמות, ואוכל את הבשר שקלף שהרי לא יצא, וחותך את הפרק ומשליך כל 
העצם שיצא מקצתו: ובמוקדשים. בשאר קדשים חוץ מהפסח: קוצץ בקופיץ. אותו מקצת האבר 

שיצא. ובפסח אינו יכול לעשות כן מפני שהוא מוזהר על שבירת עצם: 

עַד  חוֹתֵךְ  תוֹ,  מִקְצ! א  צ! שֶׁיּ! אֵבָר  [יב] 
עַד  וְקוֹלֵף  עֶצֶם,  ל! שֶׁמַּגִּיע0 
שִׁין קוֹצֵץ בְּקוֹפִיץ,  מֻּקְדּ! פֶּרֶק, וְחוֹתֵךְ. וּב0 שֶׁמַּגִּיע0 ל0

ביאור     

פסחים
ז/יב

[דף פה, ב]
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נקרא  זה  קרבן  וגם   (2 עיון  ד  לעיל משנה  (עיין 
”קרבן פסול“, אלא שגזירת הכתוב היא שהצבור 

יוצאים בו ידי חובתם (תוס‘ רעק“א על פי רש“י 
פד, ב).

עיונים     

משנה יב
מחוץ  שיצא  מפני  שנפסל  בשר  בדין  המשנה  דנה  ט)  (משנה  לעיל 

למחיצתו, משנתנו ממשיכה לעסוק בפסול זה [א]:

לחתוך  וצריך  בכך,  ונפסל  למחיצתו  חוץ  מִקְצָתוֹ  שֶׁיָּצָא  פסח  קרבן  של  אֵבָר 
ממנו את החלק היוצא האסור באכילה אך אסור לשבור בו את העצם, כיצד הוא 
מן העצם  וְקוֹלֵף  לָעֶצֶם,   �גִּיע �שֶׁמּ ד  �ע את הבשר היוצא מסביב  חוֹתֵךְ  עושה [ב]? 
פֶּרֶק ששם מתחברות שתי העצמות, וְחוֹתֵךְ  �גִּיע� ל �ד שֶׁמּ �את הבשר שלא יצא, ע
מפסח)  חוץ  קרבנות  (שאר  מֻּקְדָּשִׁין  �וּב שיצא [ג].  העצם  את  ומשליך  הפרק  את 
(גרזן),  בְּקוֹפִיץ  היוצא  את החלק  קוֹצֵץ  שיצא מהם מקצת אבר חוץ למחיצתו, 

משנה יב
[א] הקדמה: פסול ”יוצא“ בקדשים ובקרבן פסח. בשר קדשים שיצא מחוץ למקום 
הראוי לאכילתו ("חוץ למחיצתו") — בשר קדשי קדשים מחוץ לחומת העזרה, ובשר קדשים 
שָּׂדֶה  שָׂר ב0ּ קלים מחוץ לחומת ירושלים — נפסל ואסור לאוכלו, שנאמר (שמות כב, ל): ”וּב!
שָּׂדֶה“ מיותרת לכאורה, שהרי אין הבדל היכן נטרפה הבהמה.  ה לאֹ תֹאכֵלוּ“. המלה ”ב0ּ טְרֵפ!
ב‘שדה‘ שהוא מקום  נמצא  והוא כאילו  ל‘מחיצתו‘,  ולמדו מכך חכמים שבשר שיצא חוץ 
שאין לו מחיצות, נאסר באכילה כטריפה (רע“ב; ראה זבחים פב, ב, ורש“י שם ד“ה בשדה; 
למקור אחר לפסול ”יוצא“ ראה גמרא כאן פב, א). קרבן פסח הרי הוא כשאר קדשים קלים 
הנאכלים בכל ירושלים, ונפסל אם יצא מחוץ לחומת ירושלים. בנוסף לכך אוסרת התורה 
”מחבורה  אפילו  או  בניסן,  ט“ו  בליל  נאכל  הוא  שבו  מהבית  הפסח  קרבן  מבשר  להוציא 
[כלומר, ממקום החבורה שהוא התחיל לאכול עמה, למקום חבורה  לחבורה“ באותו בית 
אחרת באותו בית] (ראה להלן משנה יג). איסור ההוצאה מבית לבית או מחבורה לחבורה 
נוהג רק בזמן אכילת הפסח, כלומר בליל ט“ו בניסן. איסור ההוצאה מחוץ לחומת ירושלים, 

נוהג גם ביום י“ד ניסן.
[ב] אֵבָר שֶׁיָּצָא מִקְצָתוֹ. כלומר, שמקצת מהאיבר יצא מחוץ למחיצתו — ביום י“ד בניסן  
מחוץ לחומת ירושלים, ובליל ט“ו בניסן מחוץ לחבורה או לבית שבו הוא נאכל (תוי“ט).  
חלק זה נפסל לאכילה וצריך לחתכו מן האבר קודם שיאכל את השאר. אך מאחר שאסור 

לשבור עצם בקרבן פסח אי אפשר לקצוץ את החלק שיצא.
פֶּרֶק וְחוֹתֵךְ. החלק של הבשר שלא יצא, לא נפסל ומצוה לאוכלו,  �גִּיע� ל �ד שֶׁמּ �[ג] וְקוֹלֵף ע
לפיכך צריך לקלפו מעל גבי העצם. וכשמגיע לפרק, כלומר למקום חיבור עצם זו עם עצם 
אחרת, חותך בסכין ומפריד את העצמות. באופן זה אינו עובר על איסור שבירת עצם, שכן 
החיבור בין העצמות הוא על ידי גידים שמותר לחותכם  (מאירי). לאחר שהפריד בין העצמות, 
זורק את כל העצם, ואוכל את הבשר שקלף יחד עם שאר הקרבן (רע"ב; רש"י; פירוש הרמב"ם).

בתוכה  בעצם שאין  דווקא  היינו  שזורק את העצם,  והרמב“ם  רש“י  הרע“ב  [זה שכתבו 
מוח (אך היה עליה כזית בשר, ולכן אסור לשוברה; ראה לעיל משנה יא ביאור ג). לפיכך 
אין חובה לשורפה וניתן לזורקה, ושורף רק את הבשר שיצא. אך עצם שיש בה מוח אסור 
לזורקה (ראה לעיל משנה י ביאור ב), ויש לשורפה מחמת המוח שבתוכה (תוי“ט; ראה לעיל 

משנה י).]

ביאור     



[198]  משניות / פסחים — פרק ז: כיצד צולין

היו  ירושלים  דלתות  כְּלִפְנִים.  וְלִפְנִים  ף  �הָאֲג [ד] מִן 
קבועות בצידו הפנימי של השער, והיו נפתחות לתוך העיר 
ונסגרות לתוך עובי השער. הדלתות לא מלאו את כל עובי 
"נוקשות"  היו  הן  שעליו  מעצור  היה  באמצע  אלא  השער, 
(היינו,  הדלת  הגפת  מקום  כל  קרוי  "אגף"  ציור).  (ראה 
המקום בעובי השער שכנגד עובי הדלת), מהשפה הפנימית 
הדלת  ששפת  מאחר  הנקישה.  מקום  עד  השער  עובי  של 
ש"מן  נמצא  הפנימית,  השער  לשפת  שוה  היתה  הפנימית 
האגף ולפנים" היינו תוך העיר ממש, ושם אוכלים קדשים 
קלים (רע"ב; רש"י על פי יד אפרים או"ח נה, יג; אמנם עיין 

אליה רבה ויד דוד).
כלומר ממקום נקישת הדלת ולחוץ, נחשב כמחוץ לעיר  חוּץ.  �כְּל חוּץ  �וְל ף  �הָאֲג [ה] מִן 

ואסור לאכול שם קדשים קלים, ובשר היוצא לשם נפסל.
בדברי המשנה לא מבואר דינו של ה“אגף“ עצמו, כלומר המקום בעובי הפתח שכנגד עובי הדלת. ממה 
שאמרה המשנה ”מן האגף ולפנים כלפנים“, ניתן לדייק שהאגף עצמו דינו כמחוץ לחומה, ואילו מדברי 
המשנה ”מן האגף ולחוץ כלחוץ“, ניתן לעומת זאת לדייק להיפך. הגמרא (פה, ב) מבארת שאכן דין האגף 
משתנה ממקום למקום; בשערי ירושלים דינו של האגף כמחוץ לעיר, שכשקדשו את ירושלים לא קדשו 
את השערים עצמם, כדי שלמצורעים (שצריכים לצאת אל מחוץ לעיר) יהיה מקום להסתתר בו מהחמה 
והגשמים. ובשערי העזרה של בית המקדש דינו של האגף כלפנים (ואוכלים בו קדשי קדשים), חוץ משער 
ניקנור שלא קדשוהו בקדושת העזרה, מפני שהמצורעים הבאים להיטהר מצרעתם, צריכים היו לעמוד 

שם כדי שיזו עליהם דם לטהרתם[1]. 

ר’ עובדיה מברטנורא     
מן האגף ולפנים כלפנים. אגף קרי כל מקום הגפת הדלתות שהוא חופף ונוקש שם כשסוגרו 
דהיינו [משפת הפנימי של עובי הפתח עד מקום הנקישה. מן האגף ולפנים, דהיינו] תוך העיר ממש: 
כלחוץ:  ולחוץ,  הנקישה  ממקום  דהיינו  ולחוץ.  מן האגף  קלים:  קדשים  שם  ואוכלים  כלפנים. 
החלונות. שבחומת ירושלים. ועובי ראש החומה בגגה, כלפנים: (יג) שתי חבורות שהיו אוכלות. 
פסח אחד: אלו הופכים פניהם הילך ואלו הופכים פניהם הילך. ואפילו נראים כשתי חבורות 
על פסח אחד לא אכפת לן, דרחמנא אמר (שם יב, ז) על הבתים אשר יאכלו אותו, דמשמע שני בני 

ף וְלִפְנִים  אֲג0 עֶצֶם. מִן ה! ת ה! שֶׁאֵין בּוֹ מִשּׁוּם שְׁבִיר0
לּוֹנוֹת,  ח0 ה0 חוּץ.  כְּל0 חוּץ  וְל0 ף  אֲג0 ה! מִן  כְּלִפְנִים, 

ה, כְּלִפְנִים. חוֹמ! וְעֹבִי ה0
[יג] שְׁתֵּי חֲבוּרוֹת שֶׁהָיוּ אוֹכְלוֹת בְּבַיִת אֶחָד, 
ךְ  הֵיל! פְּנֵיהֶם  אֶת  הוֹפְכִין  אֵלּוּ 
ךְ וְאוֹכְלִין,  וְאוֹכְלִין, וְאֵלּוּ הוֹפְכִין אֶת פְּנֵיהֶם הֵיל!

1. הרמב“ם (הלכות קרבן פסח ט, א, כפי שביארו 
מהר“י קורקוס) פוסק שעובי פתחי הבתים דינם 
כמחוץ לבית — לא אוכלים שם קרבן פסח, ובשר 
מהפסח שיצא לשם נפסל. כלומר לדעתו, בדרך 

כלל פתחי חומת העיר או כותלי הבית, נחשבים 
כמחוץ לעיר ולבית, אלא שאת פתחי העזרה של 
בית המקדש (חוץ משער ניקנור) קידשו במיוחד 
אך  העזרה.  כתוך  דינם  ולכן  העזרה,  בקדושת 

עיונים     

ביאור     

פסחים
ז/יג

ציר

דלת
אגף

מעצור הדלת

ירושלים

[דף פו, א]
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ת הָעֶצֶם. �לפי שֶׁאֵין בּוֹ איסור מִשּׁוּם שְׁבִיר
המשנה קובעת מה נקרא ”מחוץ“ לירושלים:

העיר,  פנים  כמו   — כְּלִפְנִים  נחשב  וְלִפְנִים  הדלת  הגפת  ממקום   — ף  �הָאֲג מִן 
נחשב  חוּץ  �וְל הדלת  הגפת  ממקום   — ף  �הָאֲג מִן  קלים [ד].  קדשים  שם  ואוכלים 
לּוֹנוֹת  �ח �ה עובי  קלים [ה].  קדשים  שם  אוכלים  ואין  לעיר,  מחוץ  כמו   — חוּץ  �כְּל
שם  ואוכלים  כְּלִפְנִים  נחשבים  בגובה,  חוֹמָה  �ה ראש  וְעֹבִי  ירושלים,  שבחומות 

קדשים קלים [ו].

משנה יג
יִת אֶחָד, אֵלּוּ הוֹפְכִין אֶת פְּנֵיהֶם  �שְׁתֵּי חֲבוּרוֹת שֶׁהָיוּ אוֹכְלוֹת פסח אחד [א] בְּב
הֵילָךְ וְאוֹכְלִין וְאֵלּוּ הוֹפְכִין אֶת פְּנֵיהֶם הֵילָךְ וְאוֹכְלִין — מותרים הם לאכול 
אף כשכל חבורה הופכת פניה לרוח אחרת. אף על פי שבאופן כזה הן נראות בברור 
כחבורות נפרדות, ונמצא פסח אחד נאכל בשתי חבורות חלוקות, אין בכך כלום, כי 
מותר שפסח אחד ייאכל בכמה חבורות ואפילו בבתים נפרדים [ב]. וְכן מותר שיהיה 

כאמור לעיל (ביאור א), לענין פסול ”יוצא“ מצאנו שלשה מקומות: יציאה אל מחוץ לחומת 
העזרה (בקדשי קדשים), אל מחוץ לחומת ירושלים (בקדשים קלים), ואל מחוץ לבית (קרבן 
פסח בליל ט“ו בניסן). דברי המשנה כעת לגבי האגף, וכן דבריה בסמוך לגבי החלונות ועובי 
החומה, מתייחסים לכל שלושת המקומות. בשלושתם, מן האגף ולפנים נחשב כלפנים, מן 
האגף ולחוץ נחשב כלחוץ, והחלונות ועובי החומה נחשבים כלפנים (תוי“ט; פירוש הרמב“ם). 
חוֹמָה כְּלִפְנִים. חומת ירושלים היתה עבה, וניתן היה לשבת ולאכול  �לּוֹנוֹת וְעֹבִי ה �ח �[ו] ה
ובעובי החלונות. המשנה כעת מלמדת שאמנם בחלק התחתון של  עובי ראש החומה  על 
(ראה בביאור הקודם), מכל  (ה"אגף"), אסור לאכול קדשים קלים  החומה בעובי השערים 

מקום עובי החומה למעלה קדוש בקדושת ירושלים, ואוכלים שם קדשים קלים(רש"י).
כאמור בביאור הקודם, דברי המשנה אמורים בכל סוגי המחיצות שמצינו בקדשים. אולם לענין עובי 
חומת העזרה של בית המקדש ועובי החלונות שבה, רק החלונות ועובי החומה השווים בגובהם לרצפת 
העזרה קדושים בקדושת העזרה, כיון שרק קרקע העזרה קדושה ולא גגות הלשכות שבה (תפא“י על פי 
הגמרא פו, א), אולם ראה רמב“ם הלכות קרבן פסח ט, א. (לענין קדושת גגות בתי ירושלים, ראה לעיל 

משנה ח עיון 2).]  

משנה יג
מדובר בכמה אנשים המנויים על פסח אחד, ובשעת  [א] שְׁתֵּי חֲבוּרוֹת שֶׁהָיוּ אוֹכְלוֹת. 
אכילה הם נתחלקו לסעוד בשתי חבורות. [בדרך כלל, לשון "חבורות" הנזכרת בענין קרבן 
פסח מציינת קבוצות המנויות על פסחים נפרדים (ראה ט, ט–י). אולם במשנתנו כוונת לשון 

"חבורות" היא לקבוצות האוכלות כל אחת בפני עצמה, אף שכולן מנויות על אותו פסח.]
[ב] אֵלּוּ הוֹפְכִין אֶת פְּנֵיהֶם הֵילָךְ וְאוֹכְלִין וְאֵלּוּ הוֹפְכִין אֶת פְּנֵיהֶם הֵילָךְ וְאוֹכְלִין. 
כשהחבורות מסֵיבות באופן זה, נחשבות הן כחלוקות לגמרי, והרי הן כמי שאוכלות בבתים 

ביאור     

לגבי  עצמו  כבית  נחשבים  אינם  הבתים  פתחי 
אכילת הפסח (ביאור הגר“א או“ח נה, יג; הגהות 
חת“ס שם). אולם הבית יוסף (שם) כתב להיפך; 
סתם פתחים נחשבים כתוך העיר והבית, ופתחי 
העזרה  קדושת  מחמת  ממילא  קדשו  העזרה 

מסוימים  שפתחים  אלא  ממנה.  חלק  שהם 
מלקדשם,  נמנעו  ניקנור)  ושער  ירושלים  (פתחי 
הבית  פתח  של  דינו  זה  ולפי  המצורעים.  מפני 
בו  ואוכלים  עצמו  כבית  הפסח,  אכילת  לענין 

קרבן פסח (ראה עוד ביאור הגר“א שם). 

עיונים     
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נפרדים. המשנה מלמדת שמותר לחלק קרבן פסח ולאכלו בחבורות נפרדות ובבתים נפרדים. 
תִּים  בּ! ל ה0 תְנוּ . . . ע0 ם וְנ! דין זה נדרש מהכתוב בענין פסח מצרים (שמות יב, ז) "וְלָקְחוּ מִן הַדּ!
בכמה  אחד  פסח  אוכלים  חבורות)  (או  אדם  בני  שכמה  שמשמע  הֶם",  בּ! אֹתוֹ  יאֹכְלוּ  אֲשֶׁר 
תִּים" — בתים רבים, ”אֲשֶׁר יאֹכְלוּ“ — בני אדם רבים, ”אֹתוֹ“ — פסח אחד. אף  בּ! בתים: "ה0
כֵל“, הכתוב ההוא נדרש ללמד שאסור  על פי שנאמר בפסוק אחר (שם מו) ”בְּבַיִת אֶחָד יֵא!
לאדם אחד או לחבורה אחת לאכול את הפסח בשני מקומות, כלומר, כל אדם ואדם צריך 
לאכול מפסחו במקום אחד, ומשהתחיל לאוכלו במקום אחד (או בחבורה אחת) אסור לו 
לאכול ממנו במקום אחר (או בחבורה אחרת) [ראה להלן ביאור ד] (רע“ב על פי הגמרא 

פו, א).
ע. נוהגים היו למזוג יין במים חמים (מאירי). �ם בָּאֶמְצ �מֵּח �[ג] וְה

המשנה מלמדת שמותר להניח את מיחם המים בין שתי החבורות, אף על פי שהוא מפסיק 
ומחלק ביניהן, כי מותר שתאכלנה החבורות אפילו בבתים נפרדים, כפי שנתבאר (רע“ב; 

רש“י).
חייבות  אחד  בבית  האוכלות  חלוקות  חבורות  ששתי  ללמד  היא  המשנה  שכוונת  מפרש  הרמב“ם 
זו מזו, כי מכתוב אחר נלמד שכל חבורה צריכה להיות במקום המובדל לה,  בדוקא להפוך את פניהן 
והפיכת פניהן זו מזו מועילה לכך (רמב“ם, הלכות קרבן פסח ט, ג)[1]. גם דברי המשנה ”והמיחם באמצע“, 
לפי שיטת הרמב“ם, פירושו שיש להניח את המיחם דוקא בין החבורות, כדי שיהא כמחיצה ביניהן (קרית 

ספר, הלכות קרבן פסח ט).

גִּיע� אֵצֶל חֲבוּרָתוֹ וְאוֹכֵל. האיסור לאדם אחד לאכול  �ד שֶׁמּ �[ד] קוֹפֵץ אֶת פִּיו . . . ע
בסוף  כמבואר  כֵל",  יֵא! אֶחָד  "בְּבַיִת  מו)  יב,  (שמות  מהכתוב  נדרש  מקומות  בשני  מפסחו 
ביאור ב. אכילה בשתי חבורות נפרדות, אפילו כשהן בבית אחד, כלולה אף היא באיסור זה 

(רע"ב).

ר’ עובדיה מברטנורא     
אדם אוכלין פסח אחד בשני בתים, דכתיב יאכלו, [שנים], אותו, חד פסח, [בתים], שנים. אבל אדם 
אחד אינו אוכל בשני מקומות, ולהכי מוקי בבית אחד יאכל (שם פסוק מו), שאין אחד אוכל בשני 
בתים. ושתי חבורות ההופכות פניהם כשני בתים דמי: והמיחם. שמחממין בו את החמין שמוזגים בו 
היין, רשאי ליתן באמצע כדי שיהא נוח לשתיהן למזוג לכאן ולכאן. ואף על פי שמפסיק בין החבורות, 
לא אכפת לן: וכשהשמש. המשמש לשתיהן, עומד מחבורה אחת שהתחיל לאכול הפסח עמה ומוזג 
לחבורה האחרת: קופץ את פיו. סוגר ובולם את פיו ומחזיר את פניו לצד חבורתו, שלא יחשדוהו 
שהוא אוכל עם החבורה האחרת, דאין אדם אחד אוכל בשתי חבורות, כדאמרן: והכלה. שהיא 

בושה, רשאה להפוך פניה לצד אחר ולאכול, דפסח נאכל בשתי חבורות:

שׁ עוֹמֵד לִמְזגֹ, קוֹפֵץ  מּ! ש0ּׁ ע. וּכְשֶׁה0 אֶמְצ0 ם בּ! מֵּח0 וְה0
תוֹ  נָיו עַד שֶׁמַּגִּיע0 אֵצֶל חֲבוּר! חֲזִיר אֶת פּ! אֶת פִּיו וּמ0

נֶיה! וְאוֹכֶלֶת. ה, הוֹפֶכֶת אֶת פּ! לּ! כ0ּ וְאוֹכֵל. וְה0

את  להשמיענו  התנא  בא  לא  הרמב“ם,  לפי   .1
עצם ההיתר לאכול פסח אחד בחבורות נפרדות, 
אלא הוא בא ללמד את הצורך לעשות הבדלה 
בשתי  התנא  עסק  מדוע  איפוא  ומובן  ביניהן, 
חבורות האוכלות בבית אחד, אף על פי שבאמת 
מותר אף שיאכלו שתי חבורות בבתים נפרדים. 

אולם לפי פירוש רש“י ורע“ב אכן באה המשנה 
אחד  פסח  לאכול  ההיתר  עצם  את  להשמיע 
בחבורות נפרדות, ולדבריהם צריך ביאור מדוע 
חבורות  שתי  של  בדוגמא  זה  דין  התנא  לימד 
החידוש  את  לימד  ולא  אחד,  בבית  האוכלות 
בשני  אפילו  לאכול  להן  שמותר  יותר,  הגדול 

עיונים     

ביאור     

פסחים
ז/יג
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ליטול  נוח  שיהיה  כדי  החבורות,  שתי  בין  ע,  �בָּאֶמְצ מים)  לחימום  (כלי  ם  �מֵּח �ה
ממנו חמין למזיגת היין לשתי החבורות. אף על פי שהמיחם מפסיק בין החבורות 
ומחלקן, אין בכך כלום, כי מותר שפסח אחד ייאכל בחבורות חלוקות אפילו בבתים 

נפרדים [ג].
מָּשׁ, המשמש את שתי החבורות, עוֹמֵד מהחבורה שהתחיל לאכול עמה  �שּׁ �וּכְשֶׁה
חֲזִיר אֶת פָּנָיו — צריך  �פסח כדי לִמְזֹג יין לחבורה האחרת, קוֹפֵץ אֶת פִּיו וּמ
הוא בכל עת לעמוד בפה סגור וכשפניו כלפי חבורתו, כדי שלא יחשדוהו שאוכל 
גִּיע� בחזרה אֵצֶל חֲבוּרָתוֹ, וְאז ממשיך ואוֹכֵל  �ד שֶׁמּ �גם אצל החבורה האחרת, ע
ולכן  או בשתי חבורות,  מקומות  בשני  מן הפסח  יאכל  אסור שאדם אחד  עמהם. 
ולהראות לכל שאינו אוכל אלא אצל חבורתו  חייב השמש למנוע מעצמו חשד, 

שלו [ד].
הוֹפֶכֶת אֶת  לָּה, שהיא מתביישת לאכול לעיני אנשים, לפי שמסתכלים בה,  �כּ �וְה
פָּנֶיהָ וְאוֹכֶלֶת — מותרת היא להפוך את פניה לצד אחר מהחבורה שאוכלת עמה. 
אף על פי זה היא נחשבת כאוכלת בנפרד מהחבורה, אין בכך כלום, כי מותר שפסח 

אחד ייאכל בחבורות נפרדות [ה].

הרמב“ם מפרש שטעם חיוב השמש לקפוץ את פיו ולהפוך את פניו אינו כדי למנוע חשד, ואינו אמור 
והתנא  זה אמור דוקא בשמש העומד מעם חבורתו כשיש בפיו מבשר הפסח,  בכל מקרה. אלא, חיוב 
מלמד שהוא חייב לקפוץ את פיו — ולא לבלוע — עד שיחזור לחבורתו, כי אסור לו לאכול את הפסח 

בשתי חבורות (רמב“ם, הלכות קרבן פסח ט, ד)[2].

הפוכות  פניה  כאשר  לאכול  מותרת  כלה  וְאוֹכֶלֶת.  פָּנֶיהָ  אֶת  הוֹפֶכֶת  לָּה  �כּ �[ה] וְה
זה  מכנגד החבורה שהיא יושבת עמהם. אף על פי שבכך היא נחשבת כנפרדת מהם, הרי 
שתהא  אלא  הותר  לא  זה,  ביאור  לפי  רש"י).  (רע"ב;  חבורות  בשתי  נאכל  פסח  כי  מותר, 
כלפי  כשפניה  ממנו  לאכול  התחילה  אם  אולם,  פנים.  בהפיכת  מהפסח  הכלה  אכילת  כל 
בשתי  פסח  כאוכלת  בכך  תיחשב  כי  ולאכול,  פניה  את  להפוך  לה  אסור  שוב  החבורה, 

חבורות[3].
על  שאף  הוא  המשנה  חידוש  לדעתו,  בכלה.  מיוחדת  קולא  כאן  שיש  מבאר  המאירי 
לה  מותר  מקום  מכל  חבורתה,  אל  פניה  עם  הכלה  ישבה  וכו‘  ההגדה  אמירת  שבשעת  פי 
שמא  כך  על  איסור  לגזור  מקום  שהיה  פי  על  אף  האכילה.  בשעת  מהם  פניה  את  להפוך 
תבוא לידי אכילת הפסח בשני מקומות (כלומר, שמא תבוא לאכול מקצת מהפסח כשפניה 
כלפי החבורה ומקצתו כשפניה הפוכות מהם), הקילו עליה חכמים ולא גזרו כן. ודוקא לכלה 

הקילו, משום בושתה, אך לגבי שאר כל אדם אכן גזרו שלא לעשות כן.

ביאור     

נקט  שהתנא  מיישב,  טוב  יום  תוספות  בתים. 
שׁ  מּ� דוגמא של אכילה בבית אחד משום שדין השּׁ&

הנזכר בהמשך דבריו שייך רק באופן זה.
נצרך  מה  לשם  הרמב“ם  בדברי  מבואר  לא   .2
שהצריכו  יתכן  פניו.  את  השמש  שיהפוך 
כדי  חבורתו  אל  העת  כל  פניו  שיהיו  חכמים 
לבלוע  לו  ושאסור  אליהם  שייך  שהוא  שיזכור 
ספר  קרית  ראה  אך  עמהם.  להסב  שיחזור  עד 

הלכות קרבן פסח ט.

בפירוש  הכלה  ד“ה  ב,  (פו,  תוספות  אולם   .3
שמותר  היא  המשנה  שכוונת  סוברים,  ראשון) 
אכילת  באמצע  אפילו  פניה  את  להפוך  לכלה 
בשתי  כאוכלת  בכך  תיחשב  לא  כי  הפסח, 
חבורה  בתוך  היושב  אדם  לדעתם,  חבורות. 
כאוכל  בכך  נחשב  אינו  פניו  את  מהם  והופך 
בחבורה אחרת. [כיון שיושב במקומו בחבורתו, 
(קרית  מהם  מחלקתו  לבדה  פנים  הפיכת  אין 

ספר, הלכות קרבן פסח ט).]

עיונים     
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המשנה בהלכה לפרק ז 
משנה א

כיצד צולים את קרבן הפסח באופן שיהיה צלוי רק מכח האש ולא מכח דבר אחר וגם  �
שלא יהיה מבושל? בוררים שפוד של עץ רימון [שאינו פולט מים כשהוא חם], ותוחבים 
את חודו לתוך פי הקרבן, ודוחפים אותו פנימה עד שיוצא מצדו השני, [לאחר שהשפוד 
הועבר בבשר הקרבן לכל ארכו, נשאר קצה השפוד האחורי, העבה, כשהוא בולט מחוץ 
לפיו,] ותולים אותו כשראשו למטה בתוך התנור, והאש מתחתיו. את כרעי הקרבן ואת 
בני מעיו תולים בתנור מחוץ לבהמה, שאם יתנם בתוכה זה דומה לבישול. אבל אין 
צולים את הפסח על שפוד משאר עצים לפי שהם פולטים מים והרי זה כבישול (רמב"ם 
הלכות קרבן פסח ח, י; ערוך השולחן העתיד הלכות קרבן פסח קצב, טו; וראה עיון 1 

אם שפוד של רימון מעכב או לא).

משנה ב
לא יצלה את הפסח על גבי כלי אבן, או כלי מתכות, שנאמר (שמות יב, ח־ט): "צלי אש",  �

ולא צלי מחמת דבר אחר. ואם היה כלי מנוקב ששייך שתשלוט בו האור, צולין את 
הפסח עליו (רמב"ם הלכות קרבן פסח ח, ט; ואם כוונת הרמב"ם שמותר לצלות ממש 
על גבי כלי מנוקב ראה עיון 2 וערוך השולחן שם יג; ולדעת הראב"ד שם צולים את 
הפסח על גבי כלי מנוקב רק אם אינו נוגע בכלי). וכן אין צולין את הפסח בשפוד של 
מתכת, כי חלקו שמחוץ לבהמה מתחמם מכח האש ונעשה השפוד חם כולו, והוא חוזר 

וצולה את הפסח במקום מגעו (רמב"ם שם, ט, וראה כסף משנה שם).
אם נגע הבשר בחרסו של התנור, צריך לקלוף את המקום שנגע, מפני שאותו מקום  �

ולא מן האש. ואם מעט מרוטבו של הפסח נטף על החרס וחזר  נצלה מחום החרס, 
על בשר הפסח ונבלע בו, יסיר מן הבשר את המקום שנבלע בו הרוטב, כי כל המרק 
צלי"  "בשר  אינה  שהרי  אסורה,  כשיצלה,  התנור,  על  ויפול  ממנו  שתפרוש  והליחה 
(רמב"ם שם יא־יב; לביאור טעמו של הרמב"ם ["שאינה בשר צלי"] ומדוע אינו נאסר 
משום שאינו "צלי אש" ראה עיון 4; וראה שו"ע יו"ד קה, ד, וביאור הגר"א שם שצריך 

ליטול מהבשר כעובי אצבע).
ואם נטף מעט מהרוטב על סולת [רותחת] ונצלה ממנה, יקמוץ את מקומו וישליכנו,  �

ושאר הסולת מותר, [שרוטב זה אינו "צלי אש", ואוסר בתערובתו את הסולת שלתוכה 
נפל] (רמב"ם שם, יג לפי הגירסא במהדורת ר' שבתי פרנקל, וראה כסף משנה).

משנה ג
אם סכו את הפסח בשמן של תרומה, אם כל בני החבורה הם כהנים, יאכלו, ואם הם  �

ישראלים; אם הקרבן עדיין חי, ידיחו את השמן וינגבו את הבשר [ראה עיון 1 מדוע יש 
לנגבו]. ואם הבשר כבר נצלה, הרי הוא בולע מהשמן ולפיכך צריך לקלוף את השכבה 
החיצונית שלו (רמב"ם קרבן פסח ח, יד; ואם מדובר כאן דוקא בצלי רותח או אפילו 

בצונן ראה עיון 2).
אם סכו אותו בשמן של מעשר שני, לא ימכרנו בדמים לבני החבורה [דהיינו, לא יגבה  �

דמים מבני החבורה על השמן שאוכלים], כי אין פודין [מוכרין] מעשר שני בירושלים 
(רמב"ם שם).

משנה ד
כל קרבן שזמנו קבוע, בין קרבן יחיד ובין קרבן ציבור, דוחה טומאת מת, אבל לא שאר  �

טומאות, וכל קרבן ציבור זמנו קבוע (רמב"ם הלכות ביאת המקדש ד, ט־י, וכסף משנה 
שם). כל קרבן ציבור שקרב בטומאה אינו נאכל, אלא מקטירים ממנו דברים הראויים 

להקטרה, והחלק הראוי לאכילה נשרף, כשאר קדשים שנטמאו (רמב"ם שם, יא).
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כיצד דוחים את הטומאה? הגיע זמנו של אותו קרבן והיו רוב הקהל שמקריבין אותו  �
טמאים למת, או שהיו הכהנים טמאים למת, או שהיו כלי השרת טמאים למת, הרי 
זה יעשה בטומאה ויתעסקו בו הטמאים והטהורים כאחד, וכולם נכנסים לעזרה. ואם 
יש שם כהנים טהורים, מחזרים אחרי הטהורים, כי הטומאה לא הותרה בציבור אלא 
וראה  יד־טו,  יב,  (רמב"ם שם,  מפני הדחק  עתה  היא  עומדת אלא שדחויה  באיסורה 
רדב"ז שם; לענין טומאת הקהל ראה עיון 3, וראה גם ערוה"ש העתיד ביאת המקדש 

מ, יח; ולענין טומאת כהנים ראה משנה ו עיון 1).
רבים שהיו טמאי מת בפסח ראשון, אם היו רוב הקהל טמאי מת או שהיו הכהנים  �

או כלי שרת טמאים בטומאת מת, אינן נידחים לפסח שני, אלא יקריבו כולם הפסח 
בטומאה, הטמאים עם הטהורים (רמב"ם הלכות קרבן פסח ז, א).

פסח שהקריבוהו בטומאה והיו הצבור טמאים כבר לפני זריקת הדם, הרי זה נאכל  �
בטומאה, כי הפסח מתחילתו לא בא אלא בשביל האכילה. ואינו נאכל לכל טמא, אלא 
לטמאי מת ולשארי טמאים שנטמאו בטומאת מגע, אבל לא לטמאים מחמת טומאה 
הפסח  את  יאכלו  לא  הדם,  זריקת  לאחר  הציבור  נטמאו  אם  אבל  מגופם.  היוצאת 

(רמב"ם שם, ח; וראה כסף משנה שם).

משנה ה 
בשר הפסח שנטמא ונודע לו קודם זריקה, אף על פי שהאימורים טהורים, לא יזרוק  �

ואם  הורצה.  לא  הדם,  את  וזרק  עבר  ואם  לאכילה.  אלא  בא  הפסח  שאין  הדם,  את 
נטמאו האימורים והבשר עדיין טהור, זורק את הדם והבשר נאכל לערב. ואם נטמאו 
הבעלים  וחייבים  הורצה,  לא  זרק  ואם  הדם,  את  יזרוק  לא  שנשחט,  לאחר  הבעלים 

בפסח שני (רמב"ם הלכות קרבן פסח ד, ב).
ובשאר קרבנות יחיד, שאין עיקרם בא לאכילה, בין שנטמא הבשר והחלב קיים, ובין  �

שנטמא החלב והבשר קיים, זורקים את הדם. ואם נטמאו שניהן, לא יזרוק את הדם 
[ואם עבר וזרק הורצה, שהציץ מרצה על הטומאה]. אבל קרבנות ציבור אף שנטמאו 
גם הבשר והחלב הרי זה זורק את הדם, שטומאה דחויה היא בציבור (רמב"ם פסולי 

המוקדשין א, לד וכסף משנה שם).

משנה ו
בענין פסח הקרב כשרוב הציבור טמאים, ראה לעיל משנה ד. �
עושין פסח ראשון,  � כולם  ומחצה טמאי מת,  היו מחצה מהקהל מחצה טהורים  אם 

אלא שהטהורים עושין לעצמם בטהרה, והטמאים עושים לעצמם בטומאה, ואוכלים 
אותו בטומאה. ואם היו יותר טמאי מתים מאשר טהורים, אפילו אחד יותר, יכולים 

כולם לעשות את הפסח ביחד בטומאה (רמב"ם הלכות קרבן פסח ז, ב; ראה עיון 2).

משנה ז
הפסח שנזרק דמו על המזבח, ולאחר מכן נודע שבשר הקרבן היה טמא בשעת הזריקה,  �

הציץ מרצה עליו ואינו צריך להקריב קרבן נוסף בפסח שני, שהציץ מרצה על שגגת בשר 
שנטמא, אבל אינו מרצה על מזיד [אבל הבשר אסור באכילה — ראה ביאור ב] (רמב"ם 
הלכות קרבן פסח ד, ב, הלכות פסולי המוקדשין א, לד [ושם משמע שהורצה אפילו במזיד 
— ראה לחם משנה הלכות קרבן פסח שם]; וראה רמב"ם טומאת אוכלין י, טז, שדם 
קדשים אינו מקבל טומאה כלל, לפיכך לא שייך לדון אם הציץ מרצה על דם שנטמא).

הדם,  � את  זרק  ואם  הדם,  את  יזרוק  לא  הפסח,  שנשחט  לאחר  הבעלים  נטמאו  אם 
אפילו בשוגג, שלא נודע שהיו הבעלים טמאים עד לאחר הזריקה, לא הורצה, וחייבין 
בפסח שני, שאין הציץ מרצה על טומאת הגוף, אלא על טומאת הקרבן (רמב"ם הלכות 
קרבן פסח שם). וכמו כן, אם נודע שהכהן שזרק את דם הפסח [או דמו של קרבן אחר] 
היה טמא בשעת הזריקה, הקרבן פסול (רמב"ם הלכות ביאת מקדש ד, ו; ראה ביאור ג).
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מי שעשה פסח בחזקת שהוא טהור, ואחר כך נודע לו שהיה טמא בטומאת התהום  �
ו], יצא ידי חובתו ואינו  [דהיינו, טומאה שלא הכיר בה אדם מעולם — ראה ביאור 
חייב בפסח שני, שהציץ מרצה עליו, שכך נאמרה הלכה למשה מסיני לגבי עושה פסח, 
שטומאת התהום הותרה לו (רמב"ם הלכות קרבן פסח ו, יב), אבל אם היה רק ספק 
יא, ראה  (רמב"ם שם,  טמא בטומאת התהום הרי הוא מקריב קרבן פסח לכתחילה 
כסף משנה ומהר"י קורקוס שם. ויש אומרים שגם מי שנודע לו לאחר שחיטת הפסח 
שהיה טמא בטומאת התהום זורקים עליו הדם לכתחילה, שגם טומאת התהום ודאית 
(ערוך השולחן העתיד  פי שלענין תרומה הוא טמא]  על  [אף  הותרה אצל קרבן פסח 
יז, בדעת רש"י פסחים פא, ב, וזבח תודה פסחים פא, ב, ד"ה  הלכות קרבן פסח קצ, 
אבל  וד"ה ויש שכתבו, בדעת רש"י שם ובדעת  תוספות נזיר סג, ב, ד"ה לתרומה טמא). 
והוא הדין לענין כהן שזרק את דם הקרבן; אם נודע לו לאחר זריקת דם הקרבן שהוא 
(רמב"ם  והקרבן כשר  עליו הציץ  הזריקה, מרצה  היה טמא בטומאת התהום בשעת 

הלכות ביאת מקדש ד, ו).

וכמו כן, מרצה הציץ על טומאת דברים הקרבים על גבי המזבח, אבל אינו מרצה על  �
טומאת דברים הנאכלים (רמב"ם שם, ז; ראה עיון 4).

נזיר שהביא קרבנותיו לבית המקדש, אם נודע לו שהוא טמא עד שלא נזרק עליו אפילו  �
אחד מן הדמים, בין בטומאה ידועה בין בטומאת התהום, הריהו סותר את הכל. ואם 
והיא  הואיל  בטומאת התהום,  לו שהוא טמא  נודע  עליו אחד הדמים  שנזרק  לאחר 

טומאה שאינה ידועה, אינו סותר (רמב"ם הלכות נזירות ו, יז).

טמא שרץ וכיוצא בו, יכולים לשלוח  קרבנותיהם ומקריבין עליהן, חוץ מקרבן פסח  �
עד  כלל  קרבן  עליו  מקריבין  אין  מת,  טמא  אבל  שרץ.  טמא  על  אותו  שוחטין  שאין 

שיטהר (רמב"ם ביאת מקדש ב, יב; ראה ביאור ה).

משנה ח

קרבן פסח שנטמא כולו או רובו, שורפים את החלק שנטמא לפני הבירה [בית המקדש]  �
את  טומאה.  לידי  יבוא  שלא  בו  להזהר  שילמד  עד  בעליו  את  לבייש  כדי  כולם  בפני 
משלו  בעצים  הטמא  הבשר  את  ישרוף  שאם  המערכה,  בעצי  שורפים  הטמא  הבשר 
ויחזיר את המותר לביתו, יחשדו בו שהוא באמת שרף אותו בעצי המערכה, ושהוא 
גונב את מה שנשאר. ואם רוצה לשורפו בקש ובקנים של עצמו, שורפים, שאין עושים 

מאלה עצי מערכה (רמב"ם הלכות קרבן פסח ד, ג וכסף משנה שם).

אם נטמא מיעוטו של הפסח, וכן הנותר, שורפים אותו הבעלים בחצרותיהם, בעצים  �
של עצמם, אבל לא בעצי המערכה, כדי שלא ישאר אצלם מהעצים וימעלו בהם (רמב"ם 

הלכות קרבן פסח ד, ג וכסף משנה שם; ראה פסולי המוקדשין יט, ז).

משנה ט

י,  � הפסח שיצא מירושלים [שהיא מקום אכילתו — רמב"ם הלכות מעשה הקרבנות 
ה], או שנטמא בערב פסח, ישרף מיד. ואם נטמאו בעליו, או מתו, או משכו את ידיהם 
ממנו, אפילו אם נטמאו או מתו קודם זריקת הדם, מניחין אותו עד שתעובר צורתו 
שורפים  שאין  המועד,  חול  של  ראשון  ביום  [דהיינו,  ישרף  כך  ואחר  ד]  ביאור  [ראה 
קדשים פסולים ביום טוב — ראה סוף משנה י], כי הכלל הוא, שכל פסול שהוא בגופו 
ורק  צורתו  תעובר  בבעלים,  או  בדם  הוא  הפסול  אם  אבל  מיד,  ישרף  הקרבן,  של 
ידיהם  ישרף. לפיכך אם שחטו את הפסח אחר שנודע שמשכו הבעלים את  אחר כך 
שקרבן  כיון  מיד,  ישרף  זה  הרי  נטמאו,  שכולם  או  מתו  שהבעלים  שנודע  או  ממנו, 
וכסף  ג,  ד,  פסח  קרבן  (רמב"ם  בגופו  כפסול  נחשב  לאוכלו  שיכולים  בעלים  לו  שאין 

משנה שם).
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משנה י
לידי תקלת  � יבוא  עצמות קרבן פסח שנותרו, טעונות שריפה עם הבשר הנותר, שלא 

שבירת עצם כדי להוציא את המוח מתוכם (רמב"ם הלכות קרבן פסח י, ב), שאיסור 
ערוך  שולחן  ראה  א,  שם,  (רמב"ם  נותר  הפסח  שנעשה  לאחר  גם  נוהג  עצם  שבירת 

העתיד הלכות פסח קצד, ח).
המוצא עצמות קדשים שבורות וריקות מהמוח שהיה בהן, אינן טעונות שריפה, שאנו  �

תולים שהוציאו מהן את המח לפני שנעשה נותר, וממילא לא נעשו העצמות "שימוש 
ללא המוח  ואינן טעונות שריפה. אבל המוצא עצמות של קרבן פסח שבורות  נותר" 
וממילא  נותר,  שנעשו  לאחר  שנשברו  תולים  אנו  לשוברן  אסור  בפנים, מאחר שהיה 
נעשו העצמות עצמן "שימוש נותר" וטעונות שריפה (רמב"ם הלכות פסולי המוקדשין 
וזבח תודה  ב,  עין משפט  פג, א,  ולקוטי הלכות פסחים  יט, ט, וראה כסף משנה שם 

שם ד"ה אמר).
אין שריפת טמא, נותר, ופגול דוחה יום טוב, וכל שכן שאינה דוחה שבת (רמב"ם פסולי  �

המוקדשין יט, ה).

משנה יא

על  � בזה  שעובר  ורך,  קטן  גדי  שהוא  פסח  בקרבן  הרכות  העצמות  את  לאכול  אסור 
איסור שבירת עצם. ואם אכל אותן לוקה, שאיסור שבירת עצם כולל הן עצמות קשות 
הן עצמות רכות. זה הכלל: כל חלק מהבהמה שהוא נאכל בשור גדול אחרי שמבשלים 
אותו, מותר לאוכלן בגדי רך אחרי שצולים אותו (רמב"ם הלכות קרבן פסח י, ח־ט). 
ויש פוסקים שאין בהם איסור שבירת עצם, אלא שכל שאינו נאכל בשור גדול מחמת 
קשיותו אין מצוה לאוכלו בקרבן פסח (שהוא גדי רך) ואין נוהג בו איסור נותר (ראב"ד 

שם; ראה עיון 2).
גידין רכים שסופם להתקשות, אף על פי שהם עכשיו ראויים לאכילה ונאכלים בפסח,  �

אין נמנין עליהן (רמב"ם הלכות קרבן פסח י, י וראה מהר"י קורקוס שם).
השובר עצם בפסח טהור, בין אם שברו בליל פסח, ובין אם שברו בערב פסח, או ששברו  �

לאחר כמה ימים, הרי זה לוקה. אבל פסח שבא בטומאה, אם שבר בו עצם אינו לוקה, 
כי דרשו חז"ל מפי השמועה: "לא תשברו בו" (שמות יב, מו), בטהור ולא בטמא (רמב"ם 

שם, א).
צריך אדם להשתדל שלא ישאיר מבשר הפסח עד הבוקר, ואם השאיר ממנו, עבר בלא  �

תעשה, אבל אינו לוקה על לאו זה, שהרי ניתק לעשה, שנאמר (שמות יב, י): "והנותר 
ממנו... באש תשרופו" (רמב"ם שם, יא).

השובר עצם בפסח שבא בטומאה, אינו לוקה משום איסור "שבירת עצם" (רמב"ם שם,  �
א). אבל אם נשחט הקרבן ונזרק דמו בטהרה ולאחר מכן נטמא, השובר בו עצם  לוקה, 
שהיתה לו שעת הכושר [אבל אם נטמא לפני זריקת הדם, שלא היתה לו שעת הכושר, 

אינו לוקה] (רמב"ם שם, ו).

משנה יב
כל האוכל מן הפסח אינו אוכלו אלא בחבורה אחת. ואין מוציאים את הפסח או חלק  �

ממנו מן החבורה שהוא נאכל בה, והמוציא ממנו כזית בשר מחבורה לחבורה בליל 
חמשה עשר לוקה שנאמר (שמות יב, מו): "לא תוציא מן הבית מן הבשר חוצה" (רמב"ם 

הלכות קרבן פסח ט, א).
בשר קרבן פסח שיצא חוץ למקום חבורתו, בין במזיד ובין בשוגג, נאסר באכילה, ודינו  �

לחומות  חוץ  שיצא  קלים  קדשים  כבשר  או  לעזרה,  חוץ  שיצא  קדשים  קדשי  כבשר 
דוקא  והיינו  ב).  ט,  פסח  קרבן  (רמב"ם  אכילתו  על  ולוקים  כטריפה,  שהם  ירושלים, 
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התחילו  לא  עדיין  אם  אבל  ממנו,  לאכול  החבורה  בני  שהתחילו  לאחר  פסח  בליל 
לאוכלו, אין איסור להוציאו מהחבורה (ערוך השולחן העתיד הלכות קרבן פסח קצג, 
ג־ה; ראה שם אם הדבר תלוי באכילת היחיד שהוציאו, או שדי במה שאחרים התחילו 

לאכול ממנו; אבל ראה מנחת חינוך טו, א).
שיצא  � פסח  קרבן  [דהיינו,  לאכלו  שמותר  מהמקום  מקצתו  שיצא  קרבן  של  אבר 

מהחבורה שלו או שיצא מחומת ירושלים; קדשי קדשים שיצאו חוץ לעזרה, וקדשים 
קלים שיצאו חוץ לחומת ירושלים (ראה פירוש הרמב"ם למשנה)], ונאסר אותה מקצת 
באכילה וטעונה שריפה; בשאר קדשים שמותר לשבור בהם עצמות, חותך את הבשר 
ויורד עד שמגיע לעצם, וקולף את הבשר; כל חלק שלא יצא יאכל, וכל שיצא החוצה 
ישרף, וחותך את העצם בקופיץ [מין סכין]. ובקרבן פסח שאסור לשבור בו עצם קולף 
את הבשר עד שמגיע עד לפרק, ומפרק את האבר שיצא מקצתו מן הפרק, ומשליכו 
לחוץ (רמב"ם קרבן פסח שם; וראה לחם משנה שם שתמה מדוע בשאר קדשים קולף 

את הבשר, יחתוך את העצם עם הבשר וישליכנו).
כל מקום שהוא מן האגף ולפנים, דהיינו, ממקום הגפת הדלת ולפנים, דינו כלפנים,  �

ואם הונח שם הבשר אינו נחשב כיוצא [לגבי כל שלושת הדינים שנזכרו לעיל], ואם 
יצא מן האגף ולחוץ, דינו כלחוץ ונאסר. והאגף עצמו, שהוא עובי הפתח, דינו כלחוץ. 
(רמב"ם קרבן פסח ט, א;  [למעלה על החומה], דינם כלפנים  ועובי הכתלים  החלונות 

וראה עיון 1).

משנה יג
המוציא כזית בשר מקרבן הפסח מחבורה לחבורה בליל חמשה עשר לוקה (ראה לעיל  �

יב), והוא שיניחנו בחוץ, שכן "הוצאה" כתובה בו כשבת. לפיכך, המוציא בשר  משנה 
הפסח מחוץ לחבורתו אינו לוקה אלא אם כן עשה עקירה והנחה כמו בהוצאת שבת 

(רמב"ם הלכות קרבן פסח ט, א; ראה משניות שבת א, א).
מהחבורה  � מוציאין  ואין  אחת,  בחבורה  אלא  אוכלו  אינו  הפסח  מן  האוכל  אדם  כל 

שאכל בה (ראה לעיל משנה יב). אבל שני אנשים או יותר, יכולים לאכול פסח אחד כל 
אחד בחבורה נפרדת (רמב"ם קרבן פסח ט, א וכסף משנה שם).

שתי חבורות שהיו אוכלות בבית אחד, צריכה כל חבורה לעשות היקף סביבה, ואלו  �
הופכים את פניהם לכיוון אחד ואוכלים, ואלו הופכים את פניהם לכיוון אחר ואוכלים, 
היו  שאם  שם  משנה  כסף  וראה  ג;  ט,  פסח  קרבן  (רמב"ם  מעורבים  יראו  שלא  כדי 

מוקפים מחיצה גמורה אינם צריכים להפוך פניהם).
היו המים שמוזגים בו יינם באמצע הבית בין שתי החבורות, כשהשמש עומד למזוג,  �

קופץ את פיו ואינו בולע מה שבפיו, ומחזיר את פניו לכיוון חבורתו, עד שהוא חוזר 
לחבורתו, ואחר כך אוכל מה שבפיו, כי אסור לו לאכול בשתי חבורות [לטעם הפיכת 
כדי  תוך  אפילו  ולאכול,  מחבורתה  פניה  להחזיר  לכלה  ומותר   .[2 עיון  ראה  פניו 
אכילתה, ואין זה נחשב כאילו אכלה את הפסח בשתי חבורות, כיון שהיא בושה לאכול 

בפני שאר בני החבורה (רמב"ם קרבן פסח ט, ד).



פרק שמיני
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1. נחלקו תנאים (צא, ב) אם אשה חייבת בקרבן 
פסח. לדעת רבי שמעון, אין אשה חייבת בקרבן 
בתורת  הפסח  מן  לאכול  לה  מותר  אבל  פסח 
משמע  במשנתנו  הלשון  מפשטות  ”רשות“. 
שהיא חייבת, וכדעת רבי יהודה ורבי יוסי (שם) 
(ראה  כאיש  פסח  קרבן  במצות  חייבת  שאשה 
שמשנתנו  לפרש  גם  אפשר  לכאורה  מאירי).  
פסח  מאיזה  הוא  והדיון  שמעון  כרבי  סוברת 

”מותר“ לה לאכול (ראה תוספות פח, א ד“ה שה, 
אסור  קרבן  מחיוב  הפטורים  שגם  עולה  משם 
התוספות  לדעת  אבל  מינוי).  ללא  לאכול  להם 
מחיוב  שפטור  שמי  יביא),  ד“ה  א,  (לו,  בנדרים 
קרבן פסח מותר לו לאכול מכל קרבן פסח גם 
משנתנו  לפרש  שאין  נמצא  עליו,  מנוי  אינו  אם 
בקרבן  חייבת  שאשה  הסוברים  כשיטת  אלא 

פסח.

משנה א
להניח  סיבה  אין  בעלה,  בבית  נשואה  אשה  של  רגיל  במקרה  עְלָהּ.  �בּ מִשֶּׁל  ל  �[א] תֹּאכ
שרצונה להימנות על קרבן פסח של אחר. לפיכך אפילו אם לא גילתה דעתה לפני השחיטה 
שרצונה להימנות על של בעלה, הרי היא מנויה על פסחו, ומינוי אביה לא חל כלל (ראה 

רע“ב; רש“י)[1].
מנות את חברו על פסחו שלא מדעתו אלא אם כן עשאו הנמנה שליח  בדרך כלל, אין אדם יכול לה0
לכך (ראה נדרים לו, א). רק את בנו ובתו הקטנים [וכן את עבדיו הכנענים] הוא יכול להמנות על פסח 
[וכן  עבדיו  וכן אשתו  (ראה ביאור ה). שונים מהם בני ביתו הגדולים,  ואף בעל כרחם  שלא מדעתם, 
העברים] שאמנם יכול הוא להמנותם מבלי לשאול לדעתם, אבל לא בעל כרחם, ואם מיחו על המינוי 
הדבר  טעם  א).  פח,  ברייתא  (ראה  בשלו  ולא  עצמם  בשל  יוצאים  לעצמם,  ושחטו  שעמדו  כגון  שלו, 
שהם יוצאים בשלו (אם לא מיחו) גם אם לא מינוהו שליח להמנותם, לפי שיש אומדן דעת שהם רוצים 
להימנות על קרבנו, ולכן נחשב הדבר ”מדעתם“ וכאילו מינוהו שליח להמנותם על פסחו (ראה חזון איש 

או“ח קכד, פז).

עְלָהּ  �ט עָלֶיהָ בּ �ט עָלֶיהָ אָבִיהָ וְשָׁח �עֲשׂוֹת בְּבֵית אָבִיהָ, שָׁח �[ב] הָלְכָה רֶגֶל רִאשׁוֹן ל
— ברגל הראשון שלאחר הנישואין היה המנהג לעשות את החג בבית אבי האשה (רע“ב; 
ולכן יש כאן ספק שמא רצונה  רש“י, וראה תפארת ישראל; ראה תוספות לפירוש אחר). 
לאכול מפסחו של אביה (שלא כמקרה הקודם בו מובן מאליו שרוצה לאכול מפסחו של 

בעלה).
משנתנו עוסקת באשה שבית בעלה חביב עליה, ואינה ”רדופה“ (להוטה ורגילה) ללכת 
לבית אביה, לפיכך אף שהיא בבית אביה וברגל הראשון, יש ספק אם רצונה להימנות על 

עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
פרק שמיני — האשה. (א) תאכל משל בעלה. כל זמן שלא פירשה שדעתה בשל אביה, דמסתמא 
דעתה למנות על של בעלה: רגל הראשון. שלאחר נשואיה, שכך דרך הנשואות ללכת לבית אביהן: 
תאכל במקום שהיא רוצה. וכגון שאינה רדופה עד הנה לילך לבית אביה תדיר, הילכך מספקא 
לן בהי ניחא לה: אפטרופסים. יתום שהיו לו שני אפטרופסין והמנוהו זה על פסחו וזה על פסחו: 

הּ,  עְל! ב0ּ בְּבֵית  שֶׁהִיא  ן  בִּזְמ0 הָאִשָּׁה  [א] 
ט  ח0 וְשׁ! הּ  עְל! ב0ּ לֶיה!  ע! ט  ח0 שׁ!
רֶגֶל  ה  לְכ! ה! הּ.  עְל! ב0ּ מִשֶּׁל  ל  תֹּאכ0 בִיהָ,  א! לֶיה!  ע!
לֶיה!  ע! ט  ח0 שׁ! בִיהָ,  א! בְּבֵית  עֲשׂוֹת  ל0 רִאשׁוֹן 
מָּקוֹם  ב0ּ ל  תֹּאכ0 הּ,  עְל! ב0ּ לֶיה!  ע! ט  ח0 וְשׁ! בִיה!  א!
טְרוֹפְּסִין,  פּ! לָיו א0 חֲטוּ ע! תוֹם שֶׁשּׁ! ה. י! שֶׁהִיא רוֹצ!

ביאור     

פסחים
ח/א

[דף פז, א]
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רוצה  מן הסתם  בעלה,  בבית  לסיכום: אשה   .2
לבית  הלכה  אם  בעלה.  של  פסחו  על  להימנות 
את  שיוכיחו  תנאים  בשני  הדבר  תלוי  אביה, 
”רדופה“  גם  והיא  ראשון,  רגל  הוא  רצונה: אם 
להימנות  שרצונה  ספק  אין  אביה,  לבית  ללכת 
על פסחו של אביה. אם חסר אחד משני תנאים 
אלו (כגון רדופה מרגל שני ואילך, או רגל ראשון 
את  לשאול  ויש  ספק  זה  הרי  רדופה),  ואינה 
פיה לפני שחיטה (ראה גמרא פז, א ורש“י שם). 
[ביארנו על פי רע“ב ורש“י; ליקוטי הלכות, תורת 

ד“ה  א  מז,  עירובין  רש“י  גם  ראה  הקדשים; 
רדופה; לפירוש אחר ראה רבינו יהונתן ומאירי.]
עליה  השחיטה,  קודם  ביררה  לא  אם  אבל   .3
להביא פסח אחר (מאירי). ויש שכתב שיצאה ידי 
חובה באחד מהם, אלא שאין ידוע באיזה מהם 
יצאה, ולפיכך אסור לה לאכול מאף אחד מהם 
שהדבר  [נראה  ה).  קפד,  העתיד  השולחן  (ערוך 
ברירה“  ”אין  האם  הראשונים,  במחלוקת  תלוי 
היינו שהדבר לא חל כלל, או שרק אין בירור על 

מה חל (ראה תוספות עירובין לז, ב ד“ה אלא).]

עיונים     

משנה א
אין הפסח קרב ונאכל אלא למי שהיה מנוי עליו בשעת שחיטה (ראה 
לעיל ה, ג; זבחים ה, ח; ולהלן משנה ג), ורק על קרבן אחד אפשר להימנות 
ולאכול ממנו (גמרא פח, ב). לפיכך, אם נשחטו שני פסחים על אדם אחד, 
יש לדעת על איזה מהם היה מנוי בשעת שחיטה. המשניות הבאות עוסקות 

במקרים אלו.

פסח,  קרבן  עְלָהּ  �בּ עָלֶיהָ  ט  �שָׁח אם  עְלָהּ,  �בּ בְּבֵית  דרה  שֶׁהִיא  ן  �בִּזְמ הָאִשָּׁה 
ט עָלֶיהָ גם אָבִיהָ, שאף הוא המנה אותה על פסחו,  �שהִמנה אותה על פסחו, וְשָׁח
עְלָהּ ולא משל אביה, שמן הסתם דעתה להימנות על של בעלה, כל  �ל מִשֶּׁל בּ �תֹּאכ

שלא אמרה במפורש שרצונה להמנות על הפסח של אביה [א].
עֲשׂוֹת את החג  �אם הָלְכָה ברֶגֶל הרִאשׁוֹן שלאחר נישואיה [שחל להיות בפסח] ל
ט עָלֶיהָ  �בְּבֵית אָבִיהָ, כמנהג הנשואות להיות ברגל ראשון בבית אביהן [ב], ושָׁח
זו  הרי  היה סבור שתאכל מפסחו,  שכל אחד מהם  עְלָהּ,  �בּ עָלֶיהָ  ט  �וְשָׁח אָבִיהָ 
שֶׁהִיא רוֹצָה  (כלומר, מהקרבן) שהיא אומרת קודם שחיטה  מָּקוֹם  �בּ רק  ל  �תֹּאכ
להימנות עליו. ואם לא אמרה קודם שחיטה מה היא רוצה, הרי זה ספק על איזה 

מהם רצונה להימנות ואינה אוכלת לא מזה ולא מזה [ג].
פָּטְרוֹפְּסִין שלו [ד], שכל אחד המנה את היתום על  �יָתוֹם קטן שֶׁשָּׁחֲטוּ עָלָיו שני א

דעתה  אביה,  לבית  ראשון  רגל  כשהלכה  מסתמא  ”רדופה“,  אשה  [אבל  אביה  של  פסחו 
להימנות על פסחו של אביה] (רע“ב, רש“י; ראה גמרא פז, א).

רצונה  פסח  איזה  על  מאליו  מובן  זה  שאין  מאחר  רוֹצָה.  שֶׁהִיא  מָּקוֹם  �בּ ל  �[ג] תֹּאכ
כן  אם  אלא  מהפסחים,  אחד  מאף  אוכלת  אינה  כך,  על  מבוררת  הוכחה  וצריך  להימנות, 
ורש“י שם;  א  פז,  (גמרא  זה  לאכול משל  ואמרה שרצונה  קודם השחיטה  פיה  שאלנו את 
תוי"ט; ראה להלן משנה ג). והחידוש בכך הוא שבמקרה זה אינה נגררת בסתם אחר בעלה 

(תוי“ט, תוספות פח, א ד"ה שמעת)[2].
אין לומר שכוונת המשנה שהיא יכולה לבחור בשעת אכילה מאיזה מהם היא רוצה לאכול. שהרי 
מה  (כלומר,  ברירה“  ש“אין  היא  ההלכה  התורה,  מן  ובדברים שחיובם  למנוייו,  להישחט  צריך  הפסח 
שמתברר בסוף אינו נותן תוקף למפרע לפעולה שנעשתה קודם לכן). לפיכך צריך המינוי להיות ברור 

בשעת השחיטה (תוי“ט, גמרא פז, א)[3].

הילדים  אבי  פירושו:  (ביוונית)  ”אפוטרופוס“   — פָּטְרוֹפְּסִין  �א עָלָיו  שֶׁשָּׁחֲטוּ  [ד] יָתוֹם 

ביאור     
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פיו  את  שנשאל  המשנה  שכוונת  לפרש  אין   .4
קודם שחיטה היכן הוא רוצה לאכול (כבמקרה 
הקודם), שכן בהוראה כזו אין כל חידוש; פשוט 
על  עדיפות  כל  אחד  לאפוטרופוס  שאין  הוא 
המשנה  הוראת  שלולא  כאשה,  שלא   — חבירו 
היינו אומרים שהיא נגררת אחר בעלה (תוי“ט, 
על פי תוספות פח, א ד“ה שמעת). אלא בהכרח 
שהכוונה ליתום קטן שאין המינוי תלוי בדעתו. 

שני  עליו  ששחטו  גדול  ליתום  בנוגע  ואילו 
אפוטרופסים, הדין הוא: אם בירר בשעת שחיטה 
ממי יאכל, יאכל ממנו. אם לא בירר, אינו אוכל 
מאף אחד מהם. ואם חשב להימנות על שניהם, 
יאכל מזה שנשחט ראשון, כדין כל מי שנמנה על 
שני פסחים [על דעת לאכול מאחד מהם], שאוכל 
רק מזה שנשחט ראשון (מאירי; רמב“ם הלכות 

קרבן פסח ב, יא).

(תוי“ט בשם ערוך), והוא העומד במקומו של האב לכל עניני היתום וצרכיו. ליתום שבמשנתנו 
מונו שני אפוטרופסים (על ידי האב קודם מותו, או על ידי בית דין), וכל אחד מהם שחט קרבן 

פסח עבורו.
מָּקוֹם שֶׁהוּא רוֹצֶה. קטן נמנה על הפסח על ידי אביו או אפוטרופסו, אף שלא  �ל בּ �[ה] יאֹכ
לְבֵית  שֶׂה  אִישׁ  הֶם  ל! ”וְיִקְחוּ  ג):  יב,  מדעתו ובעל כרחו. המקור לכך הוא מן הכתוב (שמות 
נה את בני ביתו הקטנים  בֹת“, ממנו משמע שהאב [וכמוהו האפוטרופוס העומד במקומו] ממ0 א!
ועבדיו הכנענים על פסחו, ובכחו להמנותם גם בלי הסכמתם (תוי“ט, על פי הגמרא פח, א, 
ורש“י שם). לפיכך שני המינויים של שני האפוטרופסים חלים עליו, על דעת שלבסוף יאכל 

רק מאחד מהם, איזה שירצה (תוספות רי“ד).
בדרך כלל אי אפשר להיות מנוי על שני פסחים ולבחור אחר שחיטה מאיזה מהם לאכול, 
לפי ש“אין ברירה“. אבל שונה הדבר בקטן, שאין רצונו רצון ואין המינוי תלוי בברירתו (ראה 
צריך  ואין  בלבד.  משלו  שיאכל  בתנאי  האפוטרופוס,  של  מכוחו  חל  המינוי  עצם  מאירי); 
להחלטתו של היתום אלא כדי שיתקיים התנאי, ואם כן הרי זה תנאי רגיל, שאין צריך בו 

לדין ברירה כדי שיחול (עיין קצות החושן סא, ג)[4].
בֹת“ אינו מן התורה [כלומר, מן התורה אין אדם חייב להביא  ביאור אחר: הלימוד של ”שֶׂה לְבֵית א!
קרבן פסח בעבור בניו הקטנים, ואין בכחו להמנותם על פסחו]. אלא שקטן — שאינו חייב בקרבן פסח —
אינו צריך כלל להיות מנוי כדי לאכול ממנו, ולכן יכול היתום הקטן לאכול מאיזה מהם שירצה (תפא“י, 

על פי ר“ן נדרים לו, א; וראה תוספות פח, א ד"ה שה).

עבדות,  לשם  והוטבל  שמל  כנעני  בעבד  עוסקת  המשנה   — שֻׁתָּפִין  שְׁנֵי  שֶׁל  [ו] עֶבֶד 
שדינו כאשה לגבי חיוב קיום המצוות. לכן הוא חייב בקרבן פסח כאשה (מאירי; ראה לעיל 

עיון 1).
בֹת“. רבו יכול  דינו של עבד כנעני כדין אחד מבני הבית, והוא בכלל הדין של ”שֶׂה לְבֵית א!

עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
לא יאכל משל שניהם. לא מפסחו של זה ולא מפסחו של זה, דמי נתן רשות לחלק האחד להמנות 
עם זה. ואין לו תקנה אלא אם כן רצו שניהם שימנה עם האחד: לא יאכל משל רבו. אבל משל 
עצמו אוכל, דכיון דדינא הוי דכופין את רבו וכותב לו גט שחרור, אף על פי שעדיין לא נשתחרר 

הרי הוא כבן חורין, הילכך אוכל משל עצמו: 

פִין  מָּקוֹם שֶׁהוּא רוֹצֶה. עֶבֶד שֶׁל שְׁנֵי שֻׁתּ! ל ב0ּ יאֹכ0
ל מִשֶּׁל שְׁנֵיהֶן. מִי שֶׁחֶצְיוֹ עֶבֶד וְחֶצְיוֹ בֶן  לאֹ יאֹכ0

בּוֹ. ל מִשֶּׁל ר0 חוֹרִין, לאֹ יאֹכ0
ח, פֶּס0 לַי אֶת ה0 בְדּוֹ, צֵא וּשְׁחֹט ע! [ב] הָאוֹמֵר לְע0

ביאור     

פסחים
ח/ב

[דף פח, ב]
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5. גם לשיטת התוספות שדין ”שה לבית אבות“ 
זה  אין  ה),  ביאור  סוף  (ראה  מדאורייתא  אינו 
מינוי  דין  אבל  הקטנים.  בניו  מינוי  לענין  אלא 
עבדיו הכנענים הוא מן התורה (חזון איש אורח 

חיים קכד, לדף פח, א).
כללי  באופן  התכוון  האדון  אחר:  פירוש   .6
התכוון  ולא  ועבדיו,  ביתו  בני  כל  עבור  לשחוט 
העבדות  צד  רק  ולכן  זה,  לעבד  מיוחד  באופן 

שבו נמנה על הפסח, וצד החירות שבו לא נמנה. 
בוודאי  זה,  לעבד  התכוון  אכן  האדון  אם  אבל 
שבו  הבן־חורין  צד  את  גם  להמנות  התכוון 
(מאירי). [אלא שצריך שהמינוי יהיה מדעתו של 
העבד, מאחר שהחצי בן חורין שבו הוא כאדם 
(חזון איש קכד לדף פח  זר לגמרי ביחס לאדון 
ד“ה כאן; עיין גם תוספות פח, א ד“ה מתניתין, 

צל“ח ורש“ש פז, א).]

עיונים     

מָּקוֹם שֶׁהוּא רוֹצֶה,  כלומר, גם לאחר שחיטה, הרשות בידו לבחור  �ל בּ �פסחו, יאֹכ
מאיזה פסח הוא אוכל [ה].

מקפידים  ושניהם  לזה [ו],  וחציו  לזה  שייך  שחציו  שֻׁתָּפִין,  שְׁנֵי  שֶׁל  כנעני  עֶבֶד 
ל מִשֶּׁל שְׁנֵיהֶן, אף אם כל אחד מהם המנה אותו על  �שלא ליהנות זה מזה, לאֹ יאֹכ
הפסח שלו, לפי שכל אחד מהם אינו מסכים שהחצי שלו יאכל מהפסח של שותפו, 

ונמצא שבכל אחד משני הפסחים, חציו האחר של העבד אינו מנוי עליו [ז].
מִי שֶׁחֶצְיוֹ עֶבֶד, וְחֶצְיוֹ בֶן חוֹרִין, כגון שהיה עבד של שני שותפים, ושחרר אחד 
בּוֹ, שמן הסתם לא  �ל מִפסחו שֶּׁל ר �מהם את חלקו ונמצא שחציו בן חורין, לאֹ יאֹכ

התכוון רבו להמנות את חלק הבן־חורין שבו על פסחו [ח].

משנה ב
המשנה ממשיכה במקרים נוספים של אדם שנשחטו עליו שני פסחים.

ח“, ולא פירש לו אם  �פֶּס �י אֶת ה �בְדּוֹ [או לשלוחו]: ”צֵא וּשְׁחֹט עָל �הָאוֹמֵר לְע

להמנותו על פסחו אפילו בעל כרחו (גמרא פח, א), ואין העבד יכול להיות מנוי על פסחו של 
אדם אחר ללא הסכמת רבו (ראה רע“ב; רש“י)[5].

ל מִשֶּׁל שְׁנֵיהֶן — המשנה עוסקת בשותפים המקפידים זה על זה, ואין האחד  �[ז] לאֹ יאֹכ
רוצה ליהנות משל חבירו [אלא שכל אחד מהם שחט עבור העבד, מאחר שחשב שהשותף  
השני לא יקפיד כמוהו (תוספות פח, א ד“ה מתניתין)]. מכח הקפדה זו, חציו של כל אחד מהם 

אינו מנוי על פסחו של השותף השני.
לאכול  ובידו  הפסחים,  שני  על  כמנוי  העבד  נחשב  זה,  על  זה  מקפידים  שאינם  במקרה 
מאיזה פסח שרוצה (פירוש הרמב“ם על פי הגמרא פח, א). [והמינוי חל אף על פי ש“אין 
ברירה“, לפי שהאדון ממנה את עבדו בעל כרחו, ואין הדבר תלוי בדעתו של העבד, וכמו 

שנתבאר לעיל (ביאור ה) לגבי קטן.]
טעם הדבר הוא, מאחר שהרב לא התכוון להמנות את החצי  בּוֹ.  �ל מִשֶּׁל ר �[ח] לאֹ יאֹכ

שהוא בן חורין על פסחו (רש“י)[6].
מלשון המשנה ”לא יאכל משל רבו" משמע שהוא אוכל משל עצמו, והיינו, שאם שחט פסח לעצמו, 
רשאי לאוכלו. ואף על פי שבדרך כלל אין עבד יכול להמנות את עצמו על הפסח, אלא הוא תלוי בדעת 
האדון, מכל מקום שונה דינו של חציו עבד וחציו בן חורין, שיכול הוא להמנות גם את מחצית העבד 
שלו. טעם הדבר הוא, שחכמים אמרו (גיטין ד, ה) שכופים את רבו של חצי העבד לשחרר את חלקו, 
שֶׁבֶת  הּ, ל! א! כדי שיוכל לישא אשה ולקיים מצות פרייה ורבייה, שהרי נאמר (ישעיה מה, יח): "לאֹ תֹהוּ בְר!
הּ". מאחר שרבו חייב לשחררו, דינו של חצי עבד וחצי בן חורין כדין בן חורין גמור, ובידו להמנות  יְצָר!
על פסחו גם את חצי העבד שבו (רע"ב; רש"י פח, א ד"ה כמשנה אחרונה; לפירוש אחר, ראה רמב"ם 

בפירושו ובהלכות קרבן פסח ב, יג והשגות הראב"ד שם).

ביאור     
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משנה ב
ל. גם גדי (עז בתוך שנתו הראשונה) וגם טלה (כבש  �ט טָלֶה יאֹכ �ל, שָׁח �ט גְּדִי יאֹכ �[א] שָׁח
עִזִּים  שִׂים וּמִן ה! כְּב! בתוך שנתו הראשונה) כשרים לקרבן פסח, ככתוב (שמות יב, ה): "מִן ה0
חוּ". גם אם אדון זה רגיל בכל שנה לשחוט טלה, אין הדבר משנה. שמאחר שלא פירש לו  תִּקּ!

מה יקח, הרי שסמך על בחירתו של העבד (רע"ב).
המשנה נקטה דוגמא של עבד — אף שהוא הדין בכל שליח — ללמדנו שאפילו בעבד, שמן הסתם 
הוא בקי במנהגי האדון, אין  מניחים שהאדון סמך על כך שהעבד יעשה כפי מנהגו בכל שנה [ואם ישנה 
ממנהג אדונו יהיה הקרבן פסול]; אלא, בכל מקרה שסתם האדון את דבריו, ודאי שהוא מתרצה במה 

שהעבד יבחר עבורו (תפא“י; קול הרמ“ז; ראה שושנים לדוד לפירוש אחר).

על  רבו  את  המנה  אלא  טלה,  או  גדי  בחר  לא  שהעבד  מאחר  הָרִאשׁוֹן.  מִן  ל  �[ב] יאֹכ
(כיון שהסכים למה שיעשה העבד)  מנוי  הוא  קובעת שעליו  הרי שחיטת הראשון  שניהם, 
וממנו יאכל, ופקע מינויו מן השני, ונמצא השני פסח שאין לו בעלים שדינו בשריפה (רש“י; 

ראה עג, ב).
יאכלו  ומלכה, ש“דעתם קלה“, דהיינו, שאינם מקפידים מה  נאמרה רק במלך  זו  הלכה 
ודרכם למסור ביד עבדיהם את ההחלטה  (תוספות)]  [מאחר שהם רגילים במעדנים לרוב 
איזה בשר יאכלו. מאחר שמצדם אין הקפדה על מין מסויים, אין צורך בבירור איזה מהם היה 
רצונם בשעת השחיטה, אלא הנשחט ראשון הוא הקובע;  אבל אדם רגיל שדרכו להקפיד 
מה יאכל, אין לו אפשרות להימנות על שני פסחים ולבחור אחד מהם לאחר שחיטה, לפי 
שבדברים שחיובם מן התורה ”אין ברירה“, ובחירתו לאחר השחיטה לא תברר למפרע שבזה 
היה רצונו מתחילה (ראה משנה א ביאור ג). [הדין במקרה כזה  הוא ששני הקרבנות יצאו 

לבית השריפה] (רע“ב, מגמרא ורש“י פח, ב).
יש מפרשים שמה שנאמר בגמרא ש“מלך ומלכה דעתם קלה עליהם“, אין הכוונה שאינם מקפידים, 
אלא להיפך — ש“דעתם קלה“ לכעוס, ומפני שלום המלכות [שאם יפסלו את הקרבן יכעסו על העבד 
ויהרגוהו, או שיכעסו על חכמים שפסלו את קרבנם (כסף משנה קרבן פסח ג, א)], התירו להם לאכול מן 
הנשחט ראשון, אף על פי שמעיקר הדין יש לפסול אותו, מאחר ש“אין ברירה“. [מלכי בית חשמונאי 

ר’ עובדיה מברטנורא     
(ב) שחט גדי יאכל. רבו ממנו. ואף על גב דבכל שאר פסחים רגיל תדיר בטלה, כיון דלא פירש 
לו עליה סמיך: יאכל מן הראשון. והשני ישרף. ובגמרא מוקי לה דוקא במלך ומלכה, אית דאמרי 
משום שלום מלכות, ואית דאמרי מפני שסומכין על עבדיהם ואין מקפידים על סעודתן אם גדיים 
אם טלאים, הילכך יאכל מן הראשון כיון דליכא קפידא, דבראשון יצאו ידי חובתן. אבל אינשי דעלמא 
דקפדי, לא יאכל לא מן הראשון ולא מן השני, דקיימא לן אין נמנין על שני פסחים כאחד לאכול איזה 
מהם שירצה, דאין ברירה, וכי בעי למיכל מהאי, דלמא בשעת שחיטה לא הוה דעתיה עליה: שכח 
מה שאמר. שפירש לו גדי או טלה, וזה שכח: וטלה שלי. בגמרא מוקי לה כגון שהלך העבד אצל 
רועה הרגיל אצל רבו ורוצה בתקנתו, ואמר לו, אם גדי אמר לך רבך גדי שלו וטלה שלך על מנת שאין 
לרבך רשות בו, דכהאי גוונא קנה העבד, דאי לאו הכי מה שקנה עבד קנה רבו ונמצאו שניהם של רבו: 

גְּדִי  ט  ח0 ל. שׁ! יאֹכ0 לֶה,  ט! ט  ח0 ל. שׁ! יאֹכ0 גְּדִי,  ט  ח0 שׁ!
בּוֹ,  מַר לוֹ ר0 ה א! ח מ! כ0 ל מִן הָרִאשׁוֹן. שׁ! לֶה, יאֹכ0 וְט!
מַר  לֶה וּגְדִי וְיאֹמַר, אִם גְּדִי א! ט ט! עֲשֶׂה, יִשְׁח0 כֵּיצַד י0
מַר לִי  לֶה א! לֶה שֶׁלִּי. וְאִם ט! בִּי, גְּדִי שֶׁלּוֹ וְט! לִי ר0
מַר לוֹ, ה א! בּוֹ מ! ח ר0 כ0 לֶה שֶׁלּוֹ וּגְדִי שֶׁלִּי. שׁ! טּ! בִּי ה0 ר0

ביאור     

פסחים
ח/ב
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אם  תנאים  נחלקו  ב)  (כג,  קידושין  במסכת   .1
בחפץ  לזכות  מהאדון  למנוע  כדי  זה  בתנאי  די 
שניתן לעבד. לפי דעה אחת אין די בתנאי הכללי 
צריך  אלא  בו“,  רשות  לרבך  שאין  מנת  ”על 
שיתנה הנותן עם העבד שהחפץ נתון לו לשימוש 
להתנות:  הרועה  צריך  זו,  לדעה  בלבד.  מסויים 
”אני נותן לך את הבהמה על מנת שתצא בה ידי 
חובת הפסח“ (תוספות פח, ב ד“ה על מנת; עיין 

גם תוי“ט).
[בדרך כלל אין עבד יכול להקריב קרבן פסח 
(ראה  אדונו  ברשות  שהוא  מפני  עצמו,  בפני 
ראשונה).  כמשנה  ד“ה  שם  ורש“י  א,  פח,  גמרא 
אולם במקרה זה, שאין לאדון תקנה לצאת ידי 
חובה אלא באופן שהעבד יקריב גדי וטלה, אחד 
לאדונו ואחד לעצמו, אין ספק שהאדון מסכים 

לכך (רבינו יהונתן; רש“ש).]

עיונים     

ל האדון ממנו, וכן  �ט העבד גְּדִי, הקרבן כשר ויאֹכ �רצונו בגדי או בטלה, אם שָׁח
ל ממנו. שמאחר שלא פירש לו איזה מין ברצונו  �ט טָלֶה, הקרבן כשר ויאֹכ �אם שָׁח

שישחט עבורו, ודאי שסמך על עבדו שיחליט על איזה מהם ימנה את אדונו [א].
שחיטה  לאחר  יבחר  שרבו  דעת  על  טָלֶה,  וְגם  גְּדִי  גם  הספק  מחמת  ט  �שָׁח אם 
ל מִן הָרִאשׁוֹן שנשחט,  �מאיזה מהם לאכול, אין בידי רבו רשות לבחור, אלא יאֹכ

והשני פסול וישרף כדין פסח שאין לו בעלים [ב].
בּוֹ, גדי או טלה,  �ר לוֹ ר �ח העבד מָה אָמ �אם פירש לו האדון מה לשחוט לו, ושָׁכ
בִּי  �ר לִי ר �ר לפני השחיטה: "אִם גְּדִי אָמ �ט טָלֶה וּגְדִי, וְיאֹמ �עֲשֶׂה? יִשְׁח �ד י �כֵּיצ
לשחוט, הרי הגְּדִי שֶׁלּוֹ, ואני שוחטו לשמו, וְטָלֶה שֶׁלִּי, ואני שוחטו עבור עצמי; 
לאחר שהקריב את שניהם,  שֶׁלִּי“.  וּגְדִי  טָּלֶה שֶׁלּוֹ  �ה בִּי,  �ר לִי  ר  �אָמ טָלֶה  וְאִם 

יברר העבד אצל רבו מה אמר לו ויתן לו, והעבד יאכל את השני [ג].
בּוֹ  �ח גם ר �אם העבד עשה כן, ובא אצל רבו עם הגדי והטלה ששחט על תנאי, ושָׁכ
ר לוֹ לשחוט עבורו, הרי שניהם בספק על איזה משני הקרבנות מנוי כל אחד  �מָה אָמ

והבאים אחריהם שהיו בזמן המשנה נטו לכת הצדוקים והיו עוינים את חכמי התורה (ראה קידושין סו, 
א)] (פירוש הרמב“ם [מהדורת קאפח], הובא ברע“ב בפירוש ראשון; מאירי; ועיין תוי"ט).

טָּלֶה שֶׁלּוֹ וּגְדִי שֶׁלִּי. מאחר שרבו לא נתן בידו לבחור,  �בִּי, ה �ר לִי ר �[ג] וְאִם טָלֶה אָמ
אלא הוא נתמנה שליח לשחוט מה שאמר לו רבו ועתה אינו זוכר, אינו יכול לבחור על מה 
ימנה את רבו. וכן אינו יכול לשחוט גדי וטלה מספק, ולהתנות ”אם גדי אמר לי רבי גדי שלו, 
וטלה יהיה חולין“ ולהיפך, שכן אסור להביא חולין לעזרה (רבינו יהונתן; ראה גם רש“י פח, ב

ד“ה בתקנתא).
אף על פי שבשעת השחיטה אין ידוע עבור מי נשחט הגדי ועבור מי נשחט הטלה, ורק לאחר מכן 
נחשב  זה  אין  מקום  מכל   — לשחוט  ממנו  ביקש  מה  וישאלנו  לרבו  יחזור  כשהעבד   — הדבר  ייוודע 
כ“ברירה“. שכן הנידון של ”ברירה“ הוא כאשר בשעת המעשה אין הדבר מבורר אצל מי שעבורו נעשה 
המעשה [כגון לעיל במשנה א, שהאשה לא אמרה בשעת השחיטה על איזה קרבן היא מנויה, ולכן אין 
המינוי יכול לחול למפרע על סמך אמירתה לאחר השחיטה]. אולם כאן כבר נתברר רצון האדון בשעת 
השחיטה, שהרי כבר הודיע לעבד מה עליו לשחוט, אלא שהעבד שכח מה אמר לו. לכן אין בבירור 

שלאחר מכן משום ”ברירה“ (תפא“י).
כלל הוא ש“מה שקנה עבד קנה רבו“. לפי זה צריך להבין כיצד העבד יכול לקנות אחד 
מהקרבנות לעצמו. הגמרא פח, ב מיישבת שלפיכך צריך העבד ללכת אצל רועה [המוכר 
בהמות] שרבו רגיל לקנות אצלו, והרועה רוצה בתקנת רבו שיֵצא ידי חובת קרבן פסח, והוא 
תנה: אותו המין שאמר לו רבו, יהיה עבור רבו; והמין השני נתון לעבד ”על  יתן לו טלה וגדי, וי0
מנת שאין לרבו רשות בו“. באופן זה אין אומרים ”מה שקנה עבד קנה רבו“, אלא הוא שייך 
לעבד (רע"ב). [רועה זר לא יסכים לכך, מחשש שהאדון עלול להשתמט מלשלם על השני][1].

ביאור     
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חלוקת   על  מבניו  אחד  למנות  יכול  האב   .1
אינה  זו  שזכות  כיון  הבנים,  לשאר  המנות 
מדאורייתא,  הפסח  מינוי  דין  לעיקר  שייכת 
האב  שיוכל  כדי  שתיקנוה  מדרבנן  היא  אלא 

”ברירה“  יש  דרבנן  ובדינים  במצוות,  לזרזם 
ולכן אפשר לזכות בה גם לאחר שחיטה (חידושי 
הר“ן גיטין כה, א; ראה גם קול הרמ“ז ושושנים

לדוד).

מי  אין  אלו  וקרבנות  למנוייו,  אלא  נאכל  הפסח  שאין  מאחר  שְּׂרֵפָה.  �ה לְבֵית  [ד] יֵצְאוּ 
שיאכלם, יש לשורפם. אולם מאחר שאין הם פסולים מחמת עצמם, אלא רק מפני שאי אפשר 
לאוכלם, יש להמתין עד שיעבור עליהם הלילה וייפסלו משום ’נותר‘, ולשורפם [בששה עשר 

בניסן, לפי שאין שורפים קדשים ביום טוב] (רבינו יהונתן; ראה לעיל ז, ט).
ח שֵׁנִי. אבל אם שכח כבר לפני זריקה, לא יצאו ידי חובה [לפי  �עֲשׂוֹת פֶּס �[ה] וּפְטוּרִין מִלּ
(תוס‘  וצריכים לעשות פסח שני  ז, ה)]  זריקה (ראה לעיל  שלא היה ראוי לאכילה בשעת 

רעק“א על פי הרמב“ם בפירושו, ובהלכות קרבן פסח ג, ב).
יש שביאר באופן אחר (על פי לשון שני בגמרא פח, ב): המשנה עוסקת גם במקרה שבשעת זריקת 
הדם כבר שכח האדון מה אמר לעבדו, ונמצא שהיה ברור מלכתחילה שלא תהיה אפשרות לאכול את 
הקרבנות, ומכל מקום הפסח כשר מאחר שאין פסול בגוף הקרבן, ונחשב כראוי לאכילה מאחר שכלפי 

שמים גלוי היה לשם מי היו השחיטה והזריקה (רע"ב; רש"י; רש“ש; עיין גם להלן ט, ט עיון 2).

משנה ג
כֶּה אֶת אֶחָיו עִמּוֹ. ברור שצריך להיות מבורר בשעת השחיטה מי  �[א] זָכָה בְחֶלְקוֹ, וּמְז
הם המנויים [שכן אם יתברר הדבר רק לאחר השחיטה, יש בזה משום "ברירה" (ראה לעיל 
מנות רק את מי שיעלה ראשון,  משנה א ביאור ג)]. לפי זה אי אפשר לומר שהאב התכוון לה0
יתברר רק לאחר השחיטה. אלא, הוא התכוון להמנות את כל הבנים לפני  זה  שהרי דבר 
השחיטה[1], ומה שאמר שהוא שוחט על הראשון, כוונתו היא שהוא מכבד את הזריז שבהם 

עיונים     

ר’ עובדיה מברטנורא     
ופטורים מלעשות פסח שני. דאף על גב דשניהם יוצאים לבית השריפה ואינן נאכלין מפני שאין 
המנויין ניכרים, מיהו שחיטה וזריקה מעלייתא היא, חדא אהאי וחדא אהאי, דקמי שמיא גליא: (ג) על מי 
שיעלה ראשון לירושלים. כדי לזרזן קאמר, שיזדרז כל אחד להיות ראשון. ומיהו כל בניו המנה על 
הפסח, אלא שאותו שיעלה ראשון יזכה ראשון וכל אחיו יזכו אחריו על ידו: עד שיזרק הדם. לעולם יכול

עֲשׂוֹת  ה, וּפְטוּרִין מִל0ּ שְּׂרֵפ! שְׁנֵיהֶם יֵצְאוּ לְבֵית ה0
ח שֵׁנִי. פֶּס0

אֶת  שׁוֹחֵט  הֲרֵינִי  נָיו,  לְב! הָאוֹמֵר  [ג] 
מִכֶּם  עֲלֶה  שֶׁי0ּ מִי  ל  ע0 ח  פֶּס0 ה0
ן שֶׁהִכְנִיס הָרִאשׁוֹן רֹאשׁוֹ  לַיִם, כֵּיו! רִאשׁוֹן לִירוּשׁ!
ם  כֶּה אֶת אֶחָיו עִמּוֹ. לְעוֹל! ה בְחֶלְקוֹ וּמְז0 כ! וְרֻבּוֹ, ז!
ל אֶחָד וְאֶחָד.  זַּיִת לְכ! לָיו עַד שֶׁיְּהֵא בוֹ כ0 נִמְנִין ע!
בִּי  חֵט. ר0 נִמְנִין וּמוֹשְׁכִין אֶת יְדֵיהֶן מִמֶּנּוּ עַד שֶׁיִּשּׁׁ!

ם. לָיו אֶת הַדּ! שִׁמְעוֹן אוֹמֵר, עַד שֶׁיִּזְרוֹק ע!

ביאור     
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יֵצְאוּ  — שני הקרבנות  שְׁנֵיהֶם  יכולים לאכול מאף אחד מהם, ולכן  מהם, ואינם 
וּפְטוּרִין  שם [ד].  ויישרפו  הפסולים  הקדשים  שריפת  למקום   — שְּׂרֵפָה  �ה לְבֵית 
ח שֵׁנִי, שכיון שבשעת השחיטה והזריקה ידע  �עֲשׂוֹת פֶּס �שניהם, האדון והעבד, מִלּ
האדון באיזה מהם הוא רוצה, ורק לאחר מכן נשכח הדבר ממנו, הרי שהשחיטה 

והזריקה נעשו כדין ויצאו בו ידי חובתם. [ה].

משנה ג
הָאוֹמֵר לְבָנָיו העתידים לעלות אחריו לירושלים, ויגיעו לאחר שחיטת הפסח, והוא 
עֲלֶה מִכֶּם  �ל מִי שֶׁיּ �ח ע �פֶּס �ממנה את כולם על פסחו ואומר: ”הֲרֵינִי שׁוֹחֵט אֶת ה
יִם“, כֵּיוָן — מיד כשֶׁהִכְנִיס הָרִאשׁוֹן את ראֹשׁוֹ וְרֻבּוֹ לירושלים,  �רִאשׁוֹן לִירוּשָׁל
כֶּה אֶת אֶחָיו עִמּוֹ. דהיינו, הוא הראש בין האחים ויחלק  �זָכָה בְחֶלְקוֹ בפסח, וּמְז
להם חלקם. שאין כוונת האב שרק העולה ראשון יהיה מנוי. אלא כוונתו שיהיו כולם 

מנויים, וביקש רק לזרזם לעלות מהרה, בכך שיתן חלק בראש לעולה ראשון [א].
ד — כל עוד  �לְעוֹלָם נִמְנִין עָלָיו — יכולים להימנות על הפסח עוד ועוד אנשים, ע
יִת בשר לְכָל אֶחָד וְאֶחָד מבני החבורה שנמנו עליו, כך שכל אחד  �זּ �שֶׁיְּהֵא בוֹ כ
מהם יוכל לקיים מצות אכילת קרבן פסח. אבל מי שנמנה על פסח שיש בו מנויים 

רבים ומעט בשר, ואין בו כדי שיגיע כזית בשר לכל אחד, מינויו בטל [ב].
נִמְנִין — אפשר להימנות על הפסח, וּמוֹשְׁכִין אֶת יְדֵיהֶן מִמֶּנּוּ — ואפשר לבטל 
חֵט, אבל לאחר שנשחט הפסח אי אפשר להימנות  ד שֶׁיִּשָּׁׁ �את המינוי על הפסח, ע
בִּי שִׁמְעוֹן אוֹמֵר: גם לאחר שנשחט אפשר עדיין  �עליו, ולא לבטל את המינוי. ר
אולם מודה רבי  דָּם.  �(עבורו)  אֶת ה עָלָיו  הכהן  שֶׁיִּזְרוֹק  ד  �ע לבטל את המינוי, 

להיות ראש לכולם ולחלק להם (ראה רע“ב, רש“י, על פי הגמרא כאן ובגיטין כה, א, וראה 
ר“ן שם; לקוטי הלכות, זבח תודה).

לפי הביאור הקודם (על פי הסוגיא כאן) מדובר בבנים גדולים שהאב המנה אותם מראש. אבל הגמרא 
במסכת נדרים (לו, א) מפרשת את  המשנה כשלא המנה אותם מראש, ומדובר בבנים קטנים שמותר להם 
לאכול מן הפסח גם כשאינם מנויים עליו [ראה לעיל משנה א סוף ביאור ה] (ראה תוספות גיטין כה, א 

ד“ה אי אמרת; אולם עיין תוס‘ פסחים פט, א ד“ה אלא אי אמרת).

יִת לְכָל אֶחָד וְאֶחָד. אין אדם יכול להימנות על קרבן פסח אלא אם  �זּ �ד שֶׁיְּהֵא בוֹ כ �[ב] ע
כן הוא ראוי לקיים בו מצות אכילה. לפיכך הנמנה על פסח שאין לו בו כזית, המינוי בטל 

(ראה גמרא עח, ב).
וכו‘.  המלה ”לעולם“ שבמשנה נראית מיותרת, שהרי היה די לומר ”נמנין עליו עד שיהא בו כזית“ 
ולהימנות על  ידיהם ממנו  יכולים למשוך את  בני החבורה שנמנו על הפסח  זו באה ללמד שכל  מלה 
פסח אחר, ובלבד שבני חבורה שניה יהיו נמנים עליו תחלה (שלא ישאר הפסח ללא מנויים), ואחר כך 
תמשוך חבורה הראשונה את ידיה ממנו. הלכה זו היא שלא כדעת רבי יהודה, הסובר שאחד מבני חבורה 
הראשונה צריך שישאר מנוי על הפסח. המשנה מלמדת שאין הלכה כן, אלא כדעת רבי יוסי, הסובר 
שנמנים על הפסח ”לעולם“, אפילו אם ימשכו כל המנויים הראשונים את ידיהם ממנו [ראה גמרא צט, א] 

(גמרא פט, א; ראה דקדוקי סופרים שם אות ס, ואור זרוע הלכות פסחים ריח).

דָּם. בין תנא קמא ובין רבי שמעון מודים שאין נמנים על הפסח  �ד שֶׁיִּזְרוֹק עָלָיו אֶת ה �[ג] ע
ת“ הוא  שֶּׂה. ”מִכְס0 ל ה0 כֹסּוּ ע0 שֹׁת . . . תּ! ת נְפ! אלא עד שיישחט, שנאמר (שמות יב, ד): ”בְּמִכְס0

ביאור     
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שֹׁת“ מלמדות שאין הפסח נשחט אלא עבור מי שנמנה עליו.  ת נְפ! לשון מינוי, והמלים ”בְּמִכְס0
כֹסּוּ“ משמעו [בארמית] ”תשחטו“ (ראה גמרא סא, א; לעיל ה, ג, ביאור א). הרי שהקדים  ו“תּ!
הכתוב את המינוי לשחיטה. לא נחלקו תנא קמא ורבי שמעון אלא לגבי ביטול המינוי. הכתוב 
ט“ מתייחס לאדם  בַּיִת מִהְיוֹת מִשֶּׂה“. לדעת שניהם הלשון ”וְאִם יִמְע0 ט ה0 אומר (שם): ”וְאִם יִמְע0
המבקש ”להימעט“, כלומר למשוך את ידיו מן המינוי על פסח זה. וכך מתפרש הכתוב: ”וְאִם 
בַּיִת“ — אם באו בני הבית להימעט ולהימשך מן המינוי, ”מִהְיוֹת מִשֶּׂה“ — עליהם  ט ה0 יִמְע0
”הווייה“  לאיזו  נחלקו  ורבי שמעון  קמא  תנא  קיים.  כלומר,  ”הווה“,  השה  בעוד  כן  לעשות 
של השה מתכוון הכתוב. תנא קמא מפרש שהכוונה היא ל“חִיותו“ של השה, דהיינו שהשה 
חייב להיות בחיותו כדי שיהא אפשר להימשך ממנו, ולפיכך אין מושכים את ידיהם ממנו 
משנשחט. ואילו רבי שמעון מפרש שהכוונה לעבודות הדם, שהן ”הווייתו“ של השה, דהיינו 
שעל ידיהם הותר הבשר באכילה (רש"ש). ולפיכך אפשר להימשך מן השה עד שיזרקו את 
דמו (תוי“ט, מגמרא פט, א; ראה גם תוס‘ רע“א, רש“ש ותפארת ישראל, בועז ב). ואין הלכה 

כרבי שמעון (רע"ב).
משנה ד

ויש  הפסח,  על  אנשים  עשרה  נמנו  שמתחילה  כגון  בְּחֶלְקוֹ.  אֲחֵרִים  עִמּוֹ  נֶּה  �מְמ �[א] ה
לכל אחד מהם עשירית מהבשר, והלך אחד מהם ושיתף בעשירית שלו עוד חמשה אנשים 

(מאירי).
שָּׁאִין בְּנֵי חֲבוּרָה לִתֵּן לוֹ אֶת שֶׁלּוֹ. הם יכולים לומר לו: טול את חלקך וצא, ואכול  �[ב] ר
אותו עם חבריך. הטעם לכך, לפי שיכולים לומר שאין נוח להם בחברת המנויים החדשים 

ששיתף עמו (רע"ב, תפא"י על פי הגמרא פט, ב).
חבורות  בשתי  הפסח  את  אוכלים  הם  מִשֶּׁלָּהֶן.  אוֹכְלִין  וְהֵן  מִשֶּׁלּוֹ  אוֹכֵל  [ג] וְהוּא 
נפרדות: הוא אוכל את חלקו עם חבריו, ושאר בני החבורה אוכלים את חלקם בפני עצמם. 
שהרי מותר לאכול קרבן פסח אחד בשתי חבורות (ראה רע“ב ותוי“ט; ועיין לעיל ז, יג ביאור 
חבורות,  בשתי  הפסח  את  לאכול  שאסור  א)  פו,  בגמרא  שמעון  (רבי  הסובר  [ולדעת  ב). 

נותנים לו את חלקו שבו יתחלק עם האנשים שצירף, ואוכלים כולם במקום אחד (מאירי).]

משנה ה
וזבה. כדי להבין את פרטי הדינים המתבארים במשנתנו, צריך לדעת  זב  [א] הקדמה: 

כמה מכללי הטומאה והטהרה של זב וזבה.

ר’ עובדיה מברטנורא     
לימשך, אפילו אחר שחיטה עד שיזרק הדם. ומודה רבי שמעון דאין נמנין אלא עד שישחט. ואין הלכה 
כרבי שמעון: (ד) הממנה אחרים על חלקו. אחד מבני חבורה שהמנה אחרים על חלקו, בלא דעת 
חבורה: רשאין בני חבורה לומר לו. טול את שלך וצא ואכול אתה וחבריך, שאין בני חבורה מתרצים 
להיות כל אלו הדעות בחבורתן. ואית ליה להאי תנא פסח נאכל בשתי חבורות: (ה) זב שראה שתי 
ראיות. שטמא טומאת שבעה ואין טעון קרבן: שוחטין עליו. ואף על פי שלא העריב שמשו. והוא 

אִין בְּנֵי  שּׁ! נֶּה עִמּוֹ אֲחֵרִים בְּחֶלְקוֹ, ר0 �מְמ �[ד] ה
וְהוּא  שֶׁלּוֹ,  אֶת  לוֹ  לִתֵּן  ה  חֲבוּר!

הֶן. אוֹכֵל מִשֶּׁלּוֹ, וְהֵן אוֹכְלִין מִשֶּׁלּ!
לָיו  ע! שׁוֹחֲטִין  רְאִיּוֹת,  שְׁתֵּי  ה  א! שֶׁר! זָב  [ה] 

ביאור     

פסחים
ח/ד-ה

[דף פט, ב][דף פט, ב]

[דף צ, א]



משניות / פסחים — פרק ח: האשה בזמן  [217]  

שמעון שאי אפשר להימנות עליו לאחר שנשחט [ג].

משנה ד
אין אחד מבני החבורה רשאי לשתף אחרים בקרבן מבלי לבקש רשות 
משאר בני החבורה, אפילו אם הוא משתף אותו בחלקו בלבד ואינו גורע 
מחלקם של שאר בני החבורה. המשנה עוסקת בדינו של מי ששיתף אחרים 

בחלקו ללא רשות.

נֶּה עִמּוֹ אֲחֵרִים בְּחֶלְקוֹ — אחד מבני החבורה שהמנה אנשים נוספים ושיתף  �מְמ �ה
שָּׁאִין בְּנֵי החֲבוּרָה לִתֵּן לוֹ אֶת  �אותם בחלקו, בלי הסכמת שאר בני החבורה [א], ר
החלק שֶׁלּוֹ, שיאכלנו עם האנשים ששיתף עמו במקום אחר [ב]. וְהוּא אוֹכֵל מִשֶּׁלּוֹ 

עם שותפיו בחבורה בפני עצמה, וְהֵן אוֹכְלִין מִשֶּׁלָּהֶן בחבורה שלהם [ג].

משנה ה
טהור  שיהיה  טמא  אדם  עבור  פסח  קרבן  בהקרבת  עוסקת  זו  משנה 
בערב, ויוכל לאכול מן הקרבן. המשנה מתייחסת לזב וזבה שיום טהרתם 

חל בערב פסח [א].

זרע היוצאת מחמת חולי; ראה רמב“ם הלכות מחוסרי  (סוג שכבת  זוב  מי שיצא ממנו 
והוא טמא עד שימנה  ”זב“,  נעשה  ימים רצופים,  או בשני  ביום אחד  א) פעמיים  ב,  כפרה 
במי  השביעי  ביום  ויטבול  נקיים“]  ”שבעה  קרויים  אלו  [ימים  זוב  ראיית  ללא  ימים  שבעה 
מעיין. גם משטבל אינו טהור לגמרי עד הערב, ובינתיים הוא נחשב ”טבול יום“ (ככל טמא 
ביום טבילתו), ואסור לאכול תרומה וקדשים. מי שראה זוב שלש פעמים (בתוך שלשה ימים 
רצופים), אין די לו בכך, ועליו גם להביא קרבנות ביום השמיני, לגמר טהרתו. כיון שכן, גם 
והוא נקרא  יום טבילתו, אינו טהור לגמרי עד שיביא קרבנותיו,  לאחר צאת הכוכבים של 

”מחוסר כיפורים“, ואסור לאכול קדשים.
אשה שיצא דם ממקור דמיה בימים שאינם ימי נדתה הרגילים (והיינו במשך אחד עשר 
נעשית  היא  ימים,  שני  או  אחד  יום  כן  לה  אירע  אם  הנדה),  ימי  שבעת  שלאחר  הימים 
”שומרת יום כנגד יום“ או ”זבה קטנה“, וצריכה לטבול במקוה ביום שלאחר ראייתה. לאחר 
שטבלה היא נחשבת ”טבולת יום“, ואם באותו יום לא ראתה שוב דם, היא נטהרת לגמרי 
מראייה  נקי  יום  לשמור  עליה  להטהר  כדי  כי  יום“  כנגד  יום  ”שומרת  קרויה  [היא  בערב. 
כנגד היום שראתה בו.] אם ראתה דם בשלשה ימים רצופים, הרי היא ”זבה גדולה“, ועליה 
לספור שבעה ימים נקיים [שבהם לא תראה דם] וביום השביעי לטבול  במקוה, וגם להביא 
קרבנות ביום השמיני. לאחר הטבילה היא נחשבת עדיין ”טבולת יום“, עד צאת הכוכבים, 
את  שתביא  עד  קדשים,  לאכול  עדיין  ואסורה  כיפורים“  ”מחוסרת  היא  מכן  ולאחר 

קרבנותיה[1].

ביאור     

1. אשה הרואה דם נדה, מדין תורה אינה צריכה 
טמאה  היא  אלא  נקיים,  ימים  שבעה  למנות 
למשך שבעה ימים, ואפילו אם במשך כל הימים 
הללו ראתה דם, היא טובלת מטומאתה בלילה 
החמירו  הגמרא  מזמן  כבר  אולם  שלאחריהם. 
דם  הרואה  אשה  שכל  עצמן,  על  ישראל  בנות 

— אפילו יום אחד — חייבת לנהוג דין זבה גדולה, 
נוהגים  וכן  נקיים,  בשבעה  אלא  נטהרת  ואינה 
בזמננו. אולם לעומת זבה גדולה שטובלת מדין 
שבזמנינו  הנשים  עצמו,  השביעי  ביום  תורה 
כעין  הימים,  שבעת  שאחרי  בלילה  רק  טובלות 

דין נדה מן התורה (טור יורה דעה סי‘ קפג).

עיונים     




